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Karolina Ciechorska-Kulesza

Relacje kultury i rozwoju w ostatnich dekadach bardzo czesto byty tema-
tem naukowych rozwazan, ktére odbijaty sie echem wsrdd réznorodnych
srodowisk praktykow. O znaczeniu zwigzku obu elementéw i ich niero-
zerwalnosci napisano wiele, ale —analizujac coraz to nowszg literature —
wydaje sie, ze temat jest wcigz aktualny. Opracowania bedace swoistym
post scriptum do wczesniejszych tekstow opisujacych znaczenia kultury
i rozwoju, a takze ich relacje, maja charakter dopetnienia, uzupetniania,
egzemplifikacji, ale takze nierzadko sg gtosem krytycznym, wskazuja-
cym na koniecznosc¢ przemyslenia tej ,koniunkcji” (np. Bendyk, Hausner
2015) na nowo. W duzej mierze jest to odpowiedzig na dotychczasowe
perspektywy, ktore wydaja sie nie uchwytywac ztozonosci relacji kultury
i rozwoju, m.in. ,ciagnac” ja w,swoja strone”, na przyktad ekonomiczna.
Relacje kultury i rozwoju wymagaja ciggtego namystu takze ze wzgledu
na szybkie zmiany na swiecie, ktory nierzadko ujmowane sg w kategoriach
kryzysu(dw), przede wszystkim w kontekscie zmian klimatycznych, niepo-
kojow spotecznych, w tym rosnacej nieufnosci, a takze —w ostatnim roku
- ogolnoswiatowej pandemii, ktora bezsprzecznie ten stan pogtebia.
Zauwazenie i podkreslanie znaczenia kultury oraz wykorzystywanie
jej do wyjasniania rzeczywistosci wigze sie z tzw. zwrotem kulturowym.
Jego czynnikdw mozna upatrywac sie w ,powszechnie dostrzeganych



przemianach ponowoczesnych, postmaterialnych spoteczenstw, ktore
sprawiaja, ze zmalato znaczenie czynnikdw ekonomicznych, a coraz sil-
niej orientacje jednostek i zbiorowosci wyznaczane sg przez style zycia
i tozsamosci zbiorowe” (Pawliszak 2009: 37). Odbiciem tego sg naukowe
rozwazania, ktdre podkreslaja znaczenia kultury w wielu sferach zycia
spotecznego. Poza czesto powtarzanym stwierdzeniem, ze ,rozwoj go-
spodarczy jest procesem uwarunkowanym kulturowo” (Grondona 2003:
103), teoretycy i badacze wskazuja nainne ,uwikfane” w kulture znaczace
elementy rzeczywistosci spotecznej. Przyktadem s3 procesy demokraty-
zacji: ,w diuzszej perspektywie demokracji nie sposob zbudowac poprzez
zmiany instytucjonalne i zabiegi elit. Liczg sie tez zabiegi i przekonania
zwyktych obywateli” (Inglehart 2003: 167). Duzo uwagi ostatnimi laty
poswieca sie zagadnieniom polityki i dziatan publicznych, w tym jakosci
zycia, dobrostanu i réwnosci spotecznej (np. Rao, Walton 2004). Zauwa-
zane jest przy tym przesuniecie w obrebie dyscyplin: ekonomisci coraz
czesciej myslg o roli procesow, w tym interakcji spotecznych i kulturowych
w zachowaniu ludzi, a antropolodzy i socjologowie coraz bardziej zdaja
sobie sprawe z praktycznych konsekwencji ich perspektyw na zmiany
spoteczne, w tym w obrebie polityki (Rao, Walton 2004: 31).

Zasadne jest wiec pytanie nie o to, czy kultura ma znaczenie, ale o to,
w jaki sposob kultura ma lub moze mie¢ wptyw na rozwdj (Sen 2004).
Warto przy tym wzigc¢ pod uwage inne bardzo wazne elementy, ktére
takze determinujg rozwdj: m.in. klase, rase, pte¢, polityke (Sen 2004).
Ponadto, w kontekscie badania ztozonosci relacji kultury i rozwoju, trzeba
podkresli¢ cechy tej pierwszej: kultura nie jest czyms jednorodnym ani
statym, a kultury wchodzg stale ze sobg w interakcje (Sen 2004). Takie
widzenie kultury przybliza nas do jej szerokiego ujecia, m.in. poprzez
podkreslenie jej inkluzyjnosci i relacyjnosci (np. Krajewski, Skorzynska
2017). Kultura tym samym jest sposobem zycia pewnej zbiorowosci, a nie
sektorem czy sferg zycia spotecznego (tamze: 11). Mysleniu o sprawczosci
w kontekscie tak rozumianej kultury, w tym o zmianie, ktérej zrodtem
moze by¢ sama zbiorowos¢, powinna towarzyszy¢ mysl o ograniczeniach
tej ostatniej. Nie ma bowiem wspdlnot bez przesztosci, nie ma tez takich,
ktore nie bytyby czescig szerszych form uspotecznienia (tamze: 13).
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Nie bez znaczenia s3 takze zjawiska emergentne i przez nikogo nieplano-
wane, strukturalne uwarunkowania, dziatania duzych instytucjonalnych
aktordow etc. (tamze: 13).

Niniejszy tom kieruje nas w strone relacji kultury i rozwoju z perspek-
tywy czasu i przestrzeni. Zagtebiajac sie w przesztos¢, pamiec o niej, atym
samym ,dotykajac” miedzy innymi tradycji i dziedzictwa, na pierwszy
rzut oka ,oddalamy” sie od rozwoju. Wczytujac sie jednak w charak-
terystyki tradycji i dziedzictwa, mozemy dostrzec specyfike tej relacji
i sens takiego potaczenia. Wydaje sig, ze pomoze nam w tym przede
wszystkim perspektywa konstruktywistyczna, ktdra — cho¢ charaktery-
zujaca sie roznorodnoscig w ramach tego paradygmatu — ma znaczace
cechy wspdlne, przystajace do uchwycenia zmian w kulturze, tradyc;ji
i dziedzictwie. Jest nig miedzy innymi podkreslanie ciggtego tworzenia/
konstruowania rzeczywistosci spotecznej. Takie spojrzenie na kulture,
w tym m.in. na tradycje, moze uwypuklac¢ wtasciwie nierozstrzygalny
spor esencjalistow z konstruktywistami. Propozycjg moze by¢ proba
wyjscia niejako ,poza konstruktywizm”, w ktorej ,nie musimy negowac
zachodzenia kulturowych i spotecznych przeksztatcen, musimy wsze-
lako spojrzec na problematyke zmian w sposéb bardziej kompleksowy,
uwzgledniajacy przemiany zachodzace szybko, ale tez zmiany powolne,
niemal niezauwazalne odnoszace sie do spotecznie zobiektywizowanych
wymiardw rzeczywistosci. Stwierdzenie, ze Swiat podlega zmianom, juz
nam nie wystarcza, trzeba jeszcze wiedzie¢ o wiele doktadniej, jak zmiany
te przebiegaja i czym sg spowodowane” (Lubas 2013: 449).

Tradycja, jak pisza Marta i Rudolf Sramkovie, ,jest obiektywnie zmu-
szona do przemiany” (2011: 83). Tak zwane tradycyjne tradycje, tzn.
Jtradycje wyrastajace z charakteru i funkcjonowania kultury ludowej
w XIX i pierwszej potowie XX wieku, sg w konflikcie z nowo pojawiajacy-
mi sie warunkami i zjawiskami, bedgcymi wynikiem obecnego rozwoju
spotecznego. W efekcie tego konfliktu tradycyjne tradycje stajg sie zja-
wiskiem nieaktualnym i zbyt retardujgcym (spowalniajacym), dlatego
musz3 sie zmienic tresciowo i funkcjonalnie, by nadazy¢ za szybko i in-
tensywnie zmieniajacym sie zyciem spotecznym. Jesli to nie nastapi,
tradycyjna tradycja jako kategoria tradycji przestataby istnie¢, stracitaby



swoje miejsce w ramach kultury ludowej i zycia spotecznego” (Srdmkovie
2011: 83). Spojrzenie na tradycje pod katem réznorodnosci funkgji, ktdre
ponadto ciaggle sie zmieniajg, idzie w parze z odkrywaniem formowania
sie nowych tradycji, co jest zjawiskiem wieloptaszczyznowym i skom-
plikowanym (tychze 2011: 85). Takie ujecie kierunkuje nas na ,badanie
procesow, w przeciwienstwie do nastawienia na badanie systemdw
i koherentnych wzoréw. Tradycja, do ktdrej odwotujg sie uczestnicy zycia
spotecznego, jawi sie im jako materiat twdrczosci, zasdb czy — obecnie
juz corazrzadziej - przeszkoda lub ciezar” (Woroniecka, Rancew-Sikora,
Obracht-Prondzynski 2009: 9).

W podobnym duchu przedstawiciele nauk spotecznych i humanistycz-
nych ujmuja dziedzictwo kulturowe. Jest ono zbiorem skfadajgcym sie
ze zroznicowanych sktadnikéw, wspotczesnie ciggle poszerzajgcym sie
»zarowno pod wzgledem typologicznym, jak i chronologicznym, odnosza-
cym sie do odlegtych, jaki blizszych nam czasowo epok” (Murzyn-Kupisz
2011: 114). Mozna powiedzie(, ze dziedzictwo ,jest zmiennym w czasie
plastycznym konstruktem uzaleznionym od pozycji spotecznej, pocho-
dzeniaibiografii podmiotu, a takze koniunktury politycznej czy momentu
historycznego” (Nieroba, Czerner, Szczepanski 2009: 18). Autorzy pod-
kreslaja nie tylko znaczenie dziedzictwa dla rozwoju, ale takze m.in. jego
funkcje tozsamosciowe i integrujace. Sg one scisle powigzane z miejscem,
w postaci na przyktad regionu, subregionu czy spotecznosci/zbiorowosci
lokalnej (np. Nieroba, Czerner, Szczepanski 2009).

Dochodzimy tym samym do przestrzeni, ktora scisle splata sie z cza-
sem. Zauwazany zwrot kulturowy ,wielu dziedzin badan nad przestrzenia
i krajobrazem (geografii i urbanistyki) zapoczatkowany w latach 8o. i go.
XX w. oraz wspotczesny zwrot przestrzenny nauk o spoteczenistwie i kul-
turze prowadzi do wzajemnego zrozumienia potrzeb w zakresie rozwoju
wiedzy o tym, co powinno by¢ punktem wyjscia i dojscia jednoczesnie
— cztowieka i jego relacji z miejscem” (Wdjcik 2017: 9). W refleksji nad
relacjami ludzi z przestrzenig w kontekscie zmiany spotecznej i rozwoju
warto zwrdci¢ uwage na lokalnos¢ ujmowang w perspektywie nie tylko
terytorialnosci, ale takze zespotu idei (Klekotko 2018: 213). Tego typu
uUjecie czesto nazywane jest ,nowa lokalnoscig”, ktéra m.in. wzmacnia
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identyfikacje cztowieka z miejscem, sprzyja upodmiotowieniu, tworzeniu
wiezi spotecznych na poziomie lokalnym, stuzy rozwigzywaniu proble-
mow spotecznych i kreowaniu polityk lokalnych (tamze). Idea lokalno-
$ci moze by¢ ujmowana jako aspiracja (Warburton 1998, za: Klekotko
2018), a urefleksyjniana i widoczna jest szczegodlnie w czasach trudnych
momentdw spotecznych czy kryzyséw, m.in. mobilizujgc spotecznosc
do dziatania (tamze).

Niniejsze opracowanie otwierajg artykuty, bedace teoretycznym
wprowadzeniem do zagadnienia relacji kultury, tradycji, dziedzictwa
i rozwoju. Matgorzata Jacyno podkresla znaczenie regionu w kontekscie
funkcjonowania panstwa w warunkach globalnego kryzysu. Zaznacza,
ze zwtaszcza w czasie przejscia ,nie ma powodu, by zastanawiac sie nad
tym, czy spotecznos¢ lokalna nabrata cech »spoteczenstwa obywatelskie-
go« i jak wpisuje sie w »oficjalne« ideaty. Warto raczej poszukiwac wta-
snych, lokalnych tradycji demokratyzacji zycia, udziatu w sferze publicznej
i dystrybucji podmiotowosci” (s. 24). Autorka wtasnie na lokalnym poziomie
rzeczywistosci spotecznej widzi mozliwos¢ ,operacjonalizacji wartosci”
(s. 27). Kryzys, jak zaznacza Jacyno, jest przychylny tradycji: powoduje
opor, odmowe adaptacji czy bunt, a takze nierzadko jest ,,odruchowym?”
zwrotem ku niej. Ewa Kocdj przybliza idee i przemiany dziedzictwa
kulturowego, opisujac zjawiska zwigzane ze zwrotem pamieciowym
w Europie oraz wskazujac na jego niejednorodnos¢. Przedstawiwszy
definicje i listy dziedzictwa kulturowego, wyjasnia potrzebe stworzenia
nowego zawodu: negocjatora dziedzictwa i pamieci kulturowej. Joanna
Sanetra-Szeliga spoglada na kulture przez pryzmat jej wptywu na sfere
spoteczng, gospodarczg i ekologiczna oraz niedostatecznie wykorzystany
potencjat w tym zakresie. Zaznacza, ze kultura nie jest tylko , kwiatkiem
do kozucha”, przytaczajac przyktady rozwoju lokalnego oraz podkreslajgc
znaczenie uczestnictwa w kulturze w sytuacji pandemii. Wojciech Kniec
z koleitaczy perspektywe teoretyczng z badawczg, pokazujac znaczenie
kultury w rozwoju, w tym rozwoju na poziomie lokalnym. Prezentuje
przyktad badan w tym zakresie, podkreslajac koniecznosé zastosowania
nowoczesnych narzedzi teoretycznej analizy, kombinowanych narzedzi
badawczych oraz potgczenia podejsc (w tym przypadku socjograficznego
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z etnograficznym i iloSciowo-statystycznym). Czes¢ | konczy tekst Anny
Kwasniewskiej, ktora opisuje niematerialne dziedzictwo kulturowe Po-
morza Wschodniego w ujeciu uktaddw kultury Antoniny Ktoskowskiej.
Wskazujgc na réznorodnosé opisywanego regionu, w tym podkreslajac
podziat natzw. ziemie dawne i ziemie nowe, zastanawia sie¢ nad rola i po-
tencjatem instytucji i medidw w ksztattowaniu lokalnej kultury i tradycji,
a takze funkcjami, jakie one petnig i moga petnic.

W drugiej czesci gtos oddajemy praktykom: animatorom i animator-
kom dziatajgcym w konkretnych miejscach (choc réznie rozumianych).
Co znaczace, autorzy i autorki, ktorych zaprosilismy do wspodtpracy przy
projekcie ,Tradycja dla rozwoju. W poszukiwaniu potencjatdw pomorskich
kultur regionalnych” reprezentujg réznorodne srodowiska, a ich dziatanie
w obszarze kultury przejawia sie na rozmaite sposoby, nierzadko taczac
animacje m.in. z edukacj, zarzadzaniem w kulturze, literaturg, sztuka
czy nauka. Te czesc rozpoczynajg refleksje nad dziedzictwem kulturowym
na Kaszubach. O ,zanurzeniu” w miejscu pisze Sulistawa Borowska, ktdra
w swoim tekscie ,rozmawia” z Ewg i Markiem Byczkowskimi, zatozy-
cielami i dtugoletnimi prowadzacymi Kaszubski Uniwersytet Ludowy.
Rozmdwcy zastanawiaja sie m.in. nad problematycznoscia i ztozonoscia
dziedzictwa, wskazujac tym samym na wyzwania, ale i potencjaty regio-
nalnych kultur oraz animatordw. Z kolei Jolanta Krawczykiewicz wybiera
sposrod wielu aktywnosci trzy ,dziedzictwa” Stupska, w ktorym na co
dzien zyje i od wielu lat pracuje w obszarze kultury. Autorka dzieli sie
osobistymi refleksjami: ,przeplatam w mojej pracy i zyciu dziedzictwo,
tradycje, bogactwo tych ziem z mojg indywidualnoscia i osobowosciag
(...) moja tozsamos¢ w pewnym stopniu wynika z tozsamosci tego mia-
sta, a marze, by moje dziatania wptywaty na ksztattowanie charakteru
miejskiej przestrzeni kulturalnej” (s. 165). Krzysztof Czyzewski podkresla
znaczenie czasu tak w samej kulturze, jak i w dziataniach animacyjnych.
Tradycja jest nie zachowywaniem przesztosci, ale jej kontynuowaniem,
nadawaniem jej ciggtosci. Petni wazna role w tym, czego — jak zaznacza
autor — dzisiaj najbardziej potrzebujemy, czyli ,spoiwie miedzyludzkim,
miedzykulturowym": ,bedac blisko powierzchni, podziatow Swiatopo-
gladowych, ideologii, nacjonalizmow i innych sztucznych konceptow
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bardzo mocno sie oddzielamy. Natomiast idgc w gtgb, ku tradycji, idziemy
ku temu, co wspdlnotowe, holistyczne, uniwersalne. | to jest paradoks,
bo Swiat wspodtczesny mowi inaczej — ze tradycja to jest to, co dzieli”
(s.182). Agata Andrasiak-Czarnecka takze odnosi sie do czasu, tym razem
specyficznego, dzielgc sie z nami swoimi spostrzezeniami i refleksjami
dotyczacymi dziatania w kulturze w dobie pandemii. Podkresla tym samym
przede wszystkim znaczenie solidarnosci oraz wieziotwodrczg, chod nie
zawsze doceniang i wykorzystywang, role kultury.

Ksigzke koriczy czes¢ I, odnoszaca sie do szesciu studiow przypadku
realizowanych w ramach projektu ,Tradycja dla rozwoju. W poszukiwa-
niu potencjatéw pomorskich kultur regionalnych”. Zespét Pomorskiego
Centrum Badan nad Kulturg Uniwersytetu Gdanskiego opisuje badane
gminy na Pomorzu, prezentujgc wnioski z badan terenowych w ujeciu
potencjatow zwigzanych z kulturg, dziedzictwem i tradycjg poszczegolnych
miejsc. Dopetnieniem prezentacji sg gtosy insiderow — lokalnych lideréw
z gmin: Chojnice (potudniowej czesci, zwanej Kosznajderig), Czarna
Woda, Gtéwczyce, Linia, Stegna, Stary Targ. Refleksje praktykow wydaja
sie cennym uzupetnieniem, a takze bogatg egzemplifikacja rozwazan
teoretykow i badaczy.

Wszystkie prezentowane teksty dowodzg, ze istnieje potrzeba ujecia
relacji kultury i rozwoju w duchu wrazliwosci spotecznej. Przejawia sie
to na rézne sposoby. Kulture dla rozwoju mozna widziec jako ,pomysty
na lepsze jutro”, ale z ,naukowa troskliwa roztropnoscia” (za: Maga-
la 2015). Bezsprzecznie prezentowane perspektywy wychodzg poza
bezposrednie zwigzki kultury z rozwojem gospodarczym, w ktorym ta
pierwsza ma byc jedynie dzwignig rozwoju ekonomicznego. Skupienie
na wielorakich potrzebach spotecznych, a takze na specyfice spotecznej
i kulturowej, w tym réznorodnych elementach, ktore tworzg spotecznosé/
zbiorowos¢ lokalng, ukazuja, ze nie tylko rozwojowi potrzebna jest kultu-
ra, dziedzictwo, a nawet tradycja, ale i te drugie mogg, a nawet powinny
korzystac z sytuacji rozwoju.

13



Bibliografia

Bendyk, Edwin, Jerzy Hausner. 2015. Kultura i rozwoj. Manifest. Kultura i Roz-
wdj, nr o/2015: 6-13. http://www.kulturairozwoj.pl/doki/spis/KIR-o/kir_o-o1.pdf.
Dostep: 22.10.2020.

Grondona, Mariano. 2003. Kulturowa typologia rozwoju gospodarczego.
W: L.E. Harrison, S.P. Huntington (red.). Kultura ma znaczenie. Warszawa: Zysk
i S-ka, s.101-114.

Inglehart, Ronald. 2003. Kultura a demokracja. W: L.E. Harrison, S.P. Huntington
(red.). Kultura ma znaczenie. Warszawa: Zysk i S-ka, s. 146-167.

Klekotko, Marta. 2018. Praktyki wspolnotowe w ponowoczesnym miescie:
w poszukiwaniu nowej perspektywy. Miscellanea Anthropologica et Sociologica,
nr19(1): 209-229.

Krajewski, Marek, Agata Skorzynska. 2017. Podstawy. W: tychze (red.). Diagnoza
w kulturze. Warszawa: Narodowe Centrum Kultury, s. 9-22.

Lubas, Marcin. 2013. Dalej niz konstruktywizm. Nieco inaczej o spotecznych two-
rzeniu rzeczywistosci. W: B. Bossak-Herbst, M. Gtowacka-Grajper, M. Kowalski
(red.). Antropologiczne inspiracje. Ksiega jubileuszowa dla Profesor Ewy Nowickiej.
Warszawa: Wyd. UW, s. 430-450.

Magala, Stawomir. 2015. Pomysty na lepsze jutro. Kultura i Rozwdj, nr 0/2015:
110-119. http://www.kulturairozwoj.pl/doki/spis/KIR-o/kir_o-07.pdf. Dostep:
22.10.2020.

Murzyn-Kupisz, Monika. 2011. Dziedzictwo kulturowe jako endogeniczny zaséb
rozwojowy jednostek terytorialnych. W: A. Haranczyk (red.). Perspektywy roz-
woju regionalnego Polski w okresie programowania po 2013 r. Studia KPZK, nr 140,
S.113-125.

Nieroba, Elzbieta, Anna Czerner, Marek S. Szczepanski. 2009. Miedzy nostalgiq
a nadziejq: dziedzictwo kulturowe w ujeciu interdyscyplinarnym. Opole: Wyd.
Uniwersytetu Opolskiego.

Pawliszak, Piotr. 2009. Kultura jako zasoby i ograniczenia dziatan spotecznych.
Zwrot kulturowy w socjologii kultury. Miscellanea Anthropologica et Sociologica,
nr10(1): 36-51.

Rao, Vijayendra, Michael Walton. 2004. Culture and Public Action: Relationality,
Equality of Agency, and Development. W: tychze (red.). Culture and Public Action.
Stanford: Stanfrod University Press, s. 3-36.

14



Sen, Amartya. 2004. How Does Culture Matter? W: V. Rao, M. Walton (red.).
Culture and Public Action. Stanford: Stanfrod University Press, s. 37-58.

Sramkovie, Marta i Rudolf. 2011. Tradycja — metamorfoza pojecia. W: J. Hajduk-
Nijakowska, T. Smolinska (red.). Nowe konteksty badan folklorystycznych. Wroctaw:
Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, s. 79-89.

Woroniecka, Grazyna, Dorota Rancew-Sikora, Cezary Obracht-Prondzynski.
2009. Tradycja w nowoczesnych kontekstach. W: tychze (red.). Kreacje i nostalgie.
Antropologiczne spojrzenie na tradycje w nowoczesnych kontekstach. Warszawa:
Polskie Towarzystwo Socjologiczne, s. 9-17.

Wojcik, Marcin. 2017. Opowiedzie¢ wies — obudzi¢ ,miejsce”. W: tenze (red.).
Tozsamosc i ,miejsce”. Budzenie uspionego potencjatu. £6dz: Wyd. Uniwersytetu
todzkiego, s. 7-16.

15






flozwdj lokalny a dziedziclwo kullurowe
oczami leorelyliow i badaczy






Matgorzata Jacyno

Uniwersytet Warszawski

Kwestia regionalnych podziatéw i solidarnosci pojawia sie dzisiaj jako
pytanie o mozliwos¢ wypracowania strategii funkcjonowania panstwa
w warunkach globalnego kryzysu niezaleznie od tego, w jaki sposob
konceptualizuje sie jego zrodta i w czym widzi sie jego przyczyny. Kryzys
klimatyczny, rywalizacje geopolityczne, biedniejace i skonfliktowane
spoteczenstwa wymagaja po pierwsze strategii zapewniajacej niezbedne
materialne srodki i zasoby, czyli tego, co David Graeber (2018) nazywa
antropologizacjg ekonomii. Po drugie zas, dokonujaca sie, przyspieszo-
na tranzycja ekologiczna nie moze sie obejs¢ bez tematyzacji kwestii
zwigzanej z tym, jakiej humanizujacej czas przejscia etyki potrzebujg
spoteczenstwa.

Wyjatkowosc i pilnos¢ wyzwan niejako automatycznie kaze myslec
o zupetnie odmiennej i nowej strategii czy tez zaczynaniu od przysto-
wiowego zera. Zasobem doswiadczanego obecnie czasu przejscia jest
gorzkie wtajemniczenie, jakiego dostarcza nam od ponad dekady teoria
z globalnego Potudnia (Connell 2018), czy parafrazujac to okreslenie
—teoria z globalnych peryferii (Guilluy 2014). Globalizacja i modernizacja
w resygnifikacji, jaka proponujg poszkodowane przez te procesy Potudnie
i Peryferie, istniejg jako wymuszone witaczanie i przyspieszanie wyma-
gajace od lokalnych spotecznosci destrukcji, wysiedlen i wywtaszczen
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(por. Sassen 2014, 2015; Chibber 2018; Connell 2018). Mato kto dzis juz
pamieta o ,glokalizacji” jako koncyliacyjnie pojmowanym, a w kazdym
razie uwzgledniajgcym dwukierunkowosé procesie negocjowania pomie-
dzy tym, co lokalne z tym, co globalne. ,Glokalizacja” zaktadata w miare
pokojowe wspdtistnienie lokalnych spotecznosci i tradycji z globalizacja.
Nawet jesli globalizacja wigzata sie z koniecznoscig transformacji, syntezy,
asymilacji i adaptacji tradycji, to zawsze mozna byto ripostowac, ze tra-
dycja przeciez zawsze jest konstruowana i rekonstruowana, wytwarzana,
przekazywana, redystrybuowana i otrzymywana, bo tego po prostu wy-
maga wymiana pokolen. Globalizacja nie dotrzymata postanowier owego
paktu o wzajemnej nieagresji tradycji, lokalnych spotecznosci i ekonomii.
Oderwanie sie gospodarki finansowej od produkcji materialnej sprawito,
ze wirtualne skoki i spadki na gietdzie zyskaty wtadze destrukcji catkiem
materialnych obiektow, takich jak: domy, grunty, krajobrazy i ludzie.
Wirtualna gospodarka zyskata mozliwos¢ eksploatowania bez umiaru
nie tylko surowcow naturalnych, ale takze wiezi, solidarnosci i zaufania.
Za sprawg eschatologii neoliberalneji gospodarki finansowej warunkiem
»,doganiania” stafo sie state otwieranie sie na rozne formy eksploatacji
wszelkiego rodzaju zasobow. Jesli szukad w literaturze nauk spotecznych
transformacji zwigzanej z nabywaniem swiadomosci nieréwnowagi i ko-
niecznosci antropologizacjii humanizacji ekonomii, to wida¢ ja m.in. w za-
stapieniu ,prowincji” ,peryferiami”. Projekty przysztosci sprowadzajgce
ekonomie na ziemig, zaktadajg solidarnos¢ ,regionow”. ,Region” w tych
projektach staje sie elementarng strukturg organizacji z tego powodu,
ze umozliwia ,gospodarke cyrkularna” dajgca realne mozliwosci kontroli
produkgcji i minimalizowania antyprodukcji we wszelkich jej przejawach
(zanieczyszczenia srodowiska, a takze catosc zjawisk zwigzanych z uogol-
niong prekaryzacja zycia jednostek i spotecznosci).

Ostatnie dekady byty czasem niepowstrzymanej inwencji ideowej
zaktadajgcej nieunikniong dematerializacje Swiata. Wirtualne przeptywy,
sieciowe lojalnosci i solidarnosci, niematerialne zasoby, praca kognitywna
czy wspolnoty wyobrazone to pojecia, a zarazem ideaty globalizacji poj-
mowanej jako naturalny proces, a zarazem proces degradujacy znaczenie
regionu jako bytu zbyt ociezatego i obcigzonego przez tradycje, zbyt
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materialnego i terytorialnego, by na rownych prawach, inaczej niz przez
adaptacje, uczestniczy¢ w wymianie i wytwarzaniu wartosci. Dzisiaj juz
jednak wiadomo, ze regiony jako pierwsze wyladujg na ziemi. Jakkolwiek
w niniejszym tekscie wielokrotnie bedzie mowa o tym, jak by¢ powinno,
co trzeba zrobi¢, jakie zmiany sg konieczne i pozadane, to uwzglednia
on przede wszystkim to, co widac juz gotym okiem w jakosciowych i ilo-
Sciowych badaniach. Przecza one powielanym konstatacjom o apatii,
defetyzmie, niezdecydowaniu czy ignorancji obywateli. Po kryzysie 2008
roku globalizacja stracita znaczenie sity cywilizujacej warunki zyciai relacje.
Zmiana ta nie dotyczy tylko peryferii od dekad cierpliwie czekajgcych nato,
az zacznie skapywac do nich bogactwo. Swiatowe Forum Ekonomiczne,
instytucja, ktorej nikt nie odwazytby sie posadzic o populizm, stwierdzito,
ze 86% ludzi chce zmiany w swoim zyciu oraz oczekuje zmiany systemowej,
anie ,odbudowy”, ,rekonstrukcji” czy ,powrotu” do tego, co byto. Rozwoj
oparty na solidarnosci miedzypanstwowej, wzmocnienie i uwspolnienie
polityk publicznych oraz przeciwdziatanie kryzysowi klimatycznemu,
to postulaty zdecydowanej wiekszosci ludzi (Broom 2020).

Solidaryzacja regionow a suwerennos¢ panstwowa

W diagnozie moéwigcej o postsuwerennych panstwach (Brown 2010;
Lanata 2019) region jest pojeciem kluczowym dla scenariuszy takiej
reorganizacji, ktéra pozwoli zredefiniowac i utrzymac suwerennosc
panstw zwigzang z zabezpieczeniem zaréwno produkcji materialnej,
jak i reprodukcji spotecznej. Reprodukcje spoteczng w powojennych
panstwach Zachodu i Europy Srodkowej oraz Wschodniej umozliwiaty
przede wszystkim edukacja i ochrona zdrowia. ,Polityka cie¢” stafa sie
powodem nie tylko kryzysu troski, ale zaburzyta reprodukcje spoteczna
(Fraser 2016). Odbudowa i rozbudowa regionalnych instytucji powinna
pozwalac na taki rozwadj, ktory umozliwia wspotprace wolng od zaleznosci
i asymetrii charakterystycznymi dla relacji miedzy centrum i peryfe-
riami. Edukacja, kultura i ochrona zdrowia nie sg, jak dzisiaj to dobrze
widac, ofertg zwigzang z ,panstwem dobrobytu”, ale dotyczy zywotnych
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w kazdym tego stowa znaczeniu interesow jednostek i lokalnych spotecz-
nosci. Instytucje te pozwalajg na zatrzymanie wymuszonej, zachodzacej
pod presjg zapotrzebowania ekonomii globalneji polityki cie¢ mobilnosci
i depopulacji regionow.

Antropologizacja ekonomii oznacza bowiem co$ znacznie wigcej niz
tylko uwzglednienie znaczenia produkcji materialnej. Antropologizacja
ekonomii wigze sie zuznaniem, ze aktywnos¢ ekonomiczna jest mozliwa,
poniewaz polega zawsze na strukturach i zasobach nieekonomicznych.
Wspolne ubezpieczenie sie od ryzyka obejmuje takze zagwarantowanie
tego, co Pierre Bourdieu (1986) nazywat spotecznym starzeniem sie jed-
nostki. Zwtaszcza kultura i edukacja dajg spotecznosci wspolne ubezpiecze-
nie sie od ryzyka od tego wszystkiego, co w imaginarium jest nieznosne,
niegodne czy nieludzkie. ,Kapitat ludzki” jest ekonomiczna fikcja. Fikcja
nie mniejszg od fikcji literackiej, w ktérej wszelkie podobieristwo do oséb
faktycznie zyjacych jest niezamierzone i moze by¢ tylko przypadkowe.
Ludzie moga bowiem pracowac, produkowac, przemieszczac sie, rozwijac
i zdobywac umiejetnosci, wykazywac sie elastycznoscia tylko dlatego,
ze s ludzmi, czyli dzieki temu, ze nalezg do heterogenicznej, rzadzacej
sie swoimi prawami spotecznosci, dajacej im oparcie takze w uznaniu
tak oczywistych prawd jak prawda o tym, ze najpierw ludzie s3 mtodzi,
potem sie starzejg, chorujg, ale zawsze majg marzenia, plany i aspira-
cje. Brak regionalnych instytucji uniemozliwiajgcych realizacje marzen
nie jest po prostu strata ,kapitatu ludzkiego”. Jednostki moga bardziej
lub mniej chetnie zrezygnowac ze swoich ambicji i zmarnowac¢ swoje
talenty. Nie mozna jednak liczy¢ na to, ze te pozbawiane mozliwosci
i widokdw na przysztosé jednostki bedg przewidywalne, beda miaty wole
wspotdziatania i zaufanie niezaleznie od tego, czego zostaty niegdys po-
zbawione. Indywidualne, autonomiczne czy innowacyjne, jak sie dzis mowi,
dziatania sa mozliwe tylko dlatego, ze jednostki przezywaja swoje zycie
pod ostona jakiej$ historycznej, tj. majacej swoja przesztosc i przysztosc
wspolnoty. Solidarnos¢ miedzypokoleniowa nie jest zwykta wymiang
pokolen, wymiang starych ludzi na mtodych, ale jest ztozonym procesem
transmisji wartosci, dorobku zaréwno materialnego, jak i niematerialne-
go, a wspdtistnienie roznych pokolen jest forma obiektywizacji tego, co
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dana wspodlnota pojmuje jako troske i bezinteresownosc. Te wzglednie
wolne i niezalezne od ekonomicznego interesu praktyki s3 warunkiem
jakkolwiek pojetej ekonomii. Inaczej mdéwiac, podstawa i warunkiem
funkcjonowania ekonomii jest bezinteresownos¢.

Zaufanie stato sie gtbwnym przedmiotem zainteresowania zwtaszcza
anglosaskich socjologow bedacych rzecznikami ,trzeciej drogi”. ,Trzecia
droga” to neoliberalny program doraznego i punktowego usmierzania
rozmaitych przejawdw kryzysu zwigzanego z reprodukcja spoteczna.
Warto zwrdci¢ uwage na to, ze programy tagodzenia i hamowania
zanikania tkanki spotecznej odwotywaty sie do indywidualistycznej per-
spektywy wiezi. Zaufanie czy solidarnos¢ sa w tych podejsciach kwestia
dajaca sie rozwigzac w ramach psychologistycznie rozumianego rozwoju
i obowigzku moralnego jednostek. Zwtaszcza po 2008 roku, kiedy wpro-
wadzono polityke ,ciec”, deficytowe zaufanie dopetnito charakterystyki
«przedsiebiorczego podmiotu” i powigzane zostato z moralng charakte-
rystyka jednostki, ktora sitg swojej woli powinna zy¢ i dziatac tak, ,jakby”
Swiat byt bezpieczny. Deficyt zaufania jest symptomatyczny dla ,No
Society” — wytrzebionej tkanki spotecznej, konfliktdw, ryzyka, kryzysu.
W tych okolicznosciach apeluje sie, aby dziatac ,jak zawsze”, ,tak jakby”
stojace na ostatnich nogach instytucje dawaty jeszcze oparcie. Wzrost
zaufania, ktorego spodziewano sie po ,projektowej” aktywnosci stat sie,
mozna powiedziec czescig produkcji przedsiewziec kulturalnych. Wszelkie
statystyki odnoszace sie do wiezi, zaufania i zaangazowania postuzyty
zaréwno do oskarzania spoteczenstwa o to, ze sie rozpada, jak i do jego
dyscyplinowania. Kwestia ,zaufania” czy ,kapitatu spotecznego” redukuje
wiezi i solidarno$¢ miedzypokoleniowa zawsze wtedy, gdy ,anomig”
postrzega sie przede wszystkim jako przeszkode dla globalizacji i brak
adaptacji do spekulacji finansowej.

Inaczej mdwiac, regiony i ich ,specjalnosci” stanowia elementarna
strukture strategiczng i etyczng nowego porzadku. Tak jak wczesniej eko-
nomia byta ryzykiem dla spoteczenstw, tak w drugiej dekadzie XXI wieku
spoteczenstwa stajg sie gtownym ryzykiem dla ekonomii. Przeplatanka
konfliktow kulturowych i klasowych sprawia, ze dzisiaj spoteczenstwa
odmawiaja funkcjonowania (Guilluy 2018).
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Regionalizacja teorii i badan

Od lat 90. ubiegtego wieku nauki spoteczne i humanistyczne wzbo-
gacity sie o wiele ,zwrotow". Zwtaszcza w ,zwrocie” postkolonialnym
i translacyjnym mozna widziec zapowiedz systematycznej krytyki ,teorii
z centrum”. Raewyn Connell (2018) zwraca uwage na to, ze cieszace sie
uznaniem teorie i konceptualizacje w wiekszosci pochodzg z centrum
kulturowego. Badacze zwigzani z geografig spoteczng zakwestionowali
natomiast wprost lub ukrycie zaktadang jednokierunkowos¢ rozwoju.
Regiony, w mys$l tego podejscia, rozwijaja sie w réznych kierunkach,
a zacofanie niektdrych z nich jest po prostu funkcjonalne z tego powodu,
ze zacofanie jest niezbednym elementem globalnej gospodarki (Pobtocki
2017). Z kolei badacze zajmujacy sie gospodarka finansowa wskazuja
na to, ze wspotczesna globalizacja nigdy nie byta procesem naturalnym,
ale byta umozliwiana i ukierunkowywana przez panstwa narzucajace
surowe prawa ekonomiczne pozbawiajace peryferie suwerennosci we-
wnetrznej (Sassen 2014: 29; Vogl 2017), ktdrej czescig sg wyksztatcone
lokalne kultury myslenia.

Tymczasem ,teoria z centrum” preferuje konceptualizacje wolne
od regionalnych kontekstdw, materialnosci, przestrzeni, tradycji, teryto-
rium. Inaczej mowiac, wytwarzane w centrum teorie stuzg centrum w ten
sposdb, ze uniwersalizujg jego wtasciwosci. ,Teorii z centrum” udaje sie
zachowac elegancje i prostote, poniewaz unika ona , deklinacji”, ,osobli-
wosci” i, przypadtosci” wtasciwych peryferiom czy Potudniu. To wszystko,
co byto znakiem zaawansowania—,spoteczenstwo obywatelskie”, , kapitat
spoteczny, ,innowacyjnosc¢” —istnieje na peryferiach pod inng nazwa i za-
zwyczaj w innej funkcji. Zwtaszcza w warunkach kryzysu nie ma powodu,
by zastanawiac sie nad tym, czy spotecznosc lokalna nabrata cech ,spo-
teczenstwa obywatelskiego” i jak wpisuje sie w ,oficjalne” ideaty. Warto
raczej poszukiwac wtasnych, lokalnych tradycji demokratyzacji zycia,
udziatu w sferze publicznej i dystrybucji podmiotowosci. Connell (2018)
zwraca uwage na to, ze teorie i pojecia nie tyle pozwalajg analizowac,
opisywac czy interpretowa, ile raczej maja charakter moralizatorski,
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sg ukryta ewaluacj, potepieniem lub pochwata za postepy. Wynikatoby
ztego, ze wiele poje¢, ktore swobodnie krazyty miedzy polem naukowym
i dyskursem politycznym i publicznym byty raczej elementem dyscypli-
nowania lub PR-u niz czescig polityk publicznych, a by¢ moze réwniez
proba utowarowienia tradycji regionalnych.

Kryzys jest czasem przychylnym tradycji zdwoch powoddw. Po pier-
wsze, tradycja i przypisywane jej czesto cechy okazujg sie w mysl pro-
ponowanych ,resygnifikacji” forma oporu, odmowy adaptacji i buntu.
To, co opierato sie sitom globalizacji, to z duzym prawdopodobienstwem
to, czego nie udato sie utowarowic i zachowato nieekonomicznos¢
czy nawet antyekonomicznos¢, a wiec jakosci niezbedne do zachowania
spojnosci. Dzisiaj okazuje sie, ze tradycja jest tym, co staje koscig w gar-
dle algorytmizacji i wszelkim technokratycznym sposobom zarzadzania
ludzmi. Po drugie zas, jak przekonuje Chakrabarty (2011), zwrot i ucieczka
do tradycji jest odruchowym dziataniem w warunkach kryzysu. Kryzys
powoduje bowiem rozpad niedawno zbudowanych struktury i dopiero co
importowanych idei. W warunkach kryzysu to przesztosc i tradycja petnia
role ,innowacji". Tradycja przywraca bowiem ,grawitacje” spotecznosciom
w warunkach ,przeptywow” i w ten sposob kwestionuje nieodwracalnosc
zmian i daje nadzieje na rozwdj solidarny, ale i niesfunkcjonalizowany
na rzecz centrum. Miedzynarodowe prawo stato przede wszystkim mie-
dzynarodowym prywatnym prawem, miedzynarodowym ekonomicznym
prawem (Sassen 2014: 56).

Warto zwroci¢ uwage na to, ze ,teoria regionalna” zaktada takze
okreslony sposob wytwarzania wiedzy i samowiedzy. Jest to wiedza,
ktéra moze by¢ od poczatku uspoteczniana. Nie chodzi bowiem o to, by
wiedzy byto coraz wiecej, ale by byta ona takze dobrem podlegajacym
statej transmisji i dystrybucji. Imponujgce, ambitne konceptualizacje,
jakie proponuje ,teoria z centrum”, czesto schludnie porzadkuja rzeczy-
wistos¢ za pomocg dychotomii. Dychotomie te jednak, jak zauwaza
Connell (2018), nie sg zawsze ani neutralne, ani sprawiedliwe, bo wtaczaja
do naszego myslenia o regionach potoczne wyobrazenia i przekonania
o nizszosci peryferiiinarzucajg im pewien kierunek rozwoju. Przypisywana
regionom czy Potudniu niezdolnos¢, niesamodzielnos¢ w teoretyzowaniu
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jest czescig ztozonego, wielopietrowego procesu budowania asymetrii,
zaleznosci niezbednych do wytwarzania i podtrzymywania nieréwnosci
w globalnym kapitalizmie. Podmiotowos¢ regionu to takze autonomia
zwigzana mozliwoscig opisywania i rozumienia siebie.

Obserwowanej od dekady nacjonalizacji teorii (teoria anglosaska,
French theory, Italian theory, mys| niemiecka) powinna towarzyszyc regio-
nalizacja teoriii kultury myslenia o rzeczywistosci spotecznej. Regionalne
osrodki zycia intelektualnego powinny przede wszystkim odrzucic role
kolekcjonera danych, historii, lokalnych tradycji i artefaktdw. Regionalne
osrodki funkcjonuja czesto jako jeden z elementdow ,globalnego tancu-
cha” wytwarzania prawomocnych teorii: dostarczaja surowych danych,
obserwacji, informacji z terenu po to, by centrum mogto tym materia-
tem swobodnie i wedtug wtasnego uznania dysponowac i na jego bazie
tworzy¢ uniwersalne teorie. Pierwszym etapem procesu regionalizacji
teorii powinna by¢ zatem demitologizacja centrum. Regionalizacja teorii
jest mozliwa pod warunkiem, ze dotychczas praktykowane ,zbieranie
danych”i ,wstuchiwanie sie w historie” trzeba zastapic¢ eksploracja kate-
gorii i kryteridw, jakimi postuguje sie wspodlnota lokalna, zwtaszcza tych
idei, ktore sg powigzane z wyobrazeniami o mozliwym wspadtistnieniu
i solidarnosci.

Region jako laboratorium utopii

Lokalne spotecznosci sg, jak uwazajg Phil Macnaghten i John Urry (2005),
miejscem wspolnego reagowania i duchowej odnowy. Jakkolwiek ta
konstatacja brzmijak motto, ktdre warto zapamietac i powtarza¢ w pod-
niostych chwilach, to zdaje sie ona wiele mowic o mozliwosciach dziatania
w warunkach globalnego kryzysu, w ktérym ujawnia sie konflikt pomiedzy
bezpieczenstwem i wolnoscig, a wszelkie strategie przypominajg leczenie
objawowe. ,Rekonstrukcja” nie jest ani pozadana, ani mozliwa, ponie-
waz po cichu, choc na razie bez planu, nastepuje dyslokacja osrodkow
produkgji. Aktualny kryzys ujawnia zwtaszcza fatszywos¢ wyobrazenia
o tym, Ze wszelkie dobra, w tym strategie i ideaty, biorg sie z dziatan

26



podejmowanych ,na gérze” i w centrum, podczas gdy s one wytwarzane
lokalnie, a spotecznosc lokalna musi sie jeszcze natrudzi¢, by nazywad
wiasne praktyki w taki sposdb, by pasowaty do kategorii, rubryk i sprawoz-
dawczosci niewiele méwigcych o tym, co naprawde dzieje sie w regionie
i jakim zyciem zyjg w nich ludzie. Nie chodzi o to, ze teraz nadchodzi czas
rekompensaty, wyptaty odszkodowania peryferiom za lata ,asymetrii”,
wymuszonej mobilnosci, degradacji czasu i przestrzeni, depopulacji czy tez
za to, ze petnity one wobec centrum funkcje ustugowe. Stopniowe wy-
cofywanie sie i bezradnos¢ centrum wobec pogtebiajacych sie kryzysow
sprawia, ze coraz wiekszego znaczenia bedg nabieraty lokalne symbolizacje
i tradycje mitosci do demokracji i afirmacji natury, poniewaz lokalnos¢ jest
tym pietrem rzeczywistosci czy poziomem, na ktdrym moze sie dokonac,
jesli mozna tak powiedzie¢, operacjonalizacja wartosci.

Z jednej strony czesto dzisiaj daje sie styszec o ,dynamicznych zmia-
nach”, ale z drugiej — jak pokazuja liczne badania — wiele spofeczeristw
coraz bardziej sie niecierpliwi z powodu zupetnie innego doswiadczenia,
a mianowicie doswiadczenia zastoju. Ten czas zastoju regiony moga
wykorzystac jako okazje do antropologizacji ekonomii i odbudowy jej
nieekonomicznych podstaw. Lokalne spotecznosci najlepiej wiedzg, gdzie
zachowaty sie enklawy bezinteresownosci i altruizmu. Tradycja kultury
i edukacji jest to, ze powstawaty one zzamystem stworzenia ,stref anty-
ekonomicznych”. Etyka troski, o ktorej mowi sie od dekady, moze i musi
istnie¢ w rozmaitych regionalnych odmianach. Wéwczas dopiero mogtby
sie ujawnic¢ wtasciwy sens promowanej od lat interdyscyplinarnosci.
To, co trzeba zrobi¢, by swiat znowu nadawat sie do zamieszkania, musi
uwzgledniad i opierad sie na regionalnych kulturach, ktére i tak czesto
na wtasna reke musiaty rozwigzywac problemy zwigzane ze wspotfist-
nieniem. Nawet jesli na te kulture sktadaty sie sprzeczne i konfliktowe
nurty czy kierunki, to przeciez byty zazwyczaj takze jakas forma dazenia
do solidaryzacji chocby w trosce o zachowanie pamieci o rozwidleniach
i niespdjnosciach. Lokalny poziom daje wieksze mozliwosci powstrzymania
irredenty kulturowej wielkich miast i rozwigzania ich sojuszu przeciwko
peryferiom (Guilluy 2015), a sprzyja temu fakt, ze metropolie same siebie
widza jako miejsca niebezpieczne. Rehumanizacja szkoty, tj. wytaczenie
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jej spod oficjalnie deklarowanych celdw, technokratycznej kontrolii uwol-
nienie od rynkowo pojetej wydajnosci, umozliwi ujawnienie sie lokalnego
imaginarium tradycji, nadanie priorytetowego znaczenia wytwarzanym
po cichu enklawom bezinteresownosci, jak i pozwoli na autonomiczne
dopasowanie sie do solidarnosci miedzyregionalnych.

Od czasu pandemii intelektualisci powtarzajg, ze najgorszym dniem
bedzie dzien, w ktorym nie bedzie mozna zapytac ,dlaczego?” Regiony
pozwalaja na konkretyzacje tych demokratycznych ideatdw, o ktdrych
mowi sie, ze s3 utopijne. Samorzadnos¢, wigczanie w proces decyzji
i solidarnos¢ moga nie rozczarowywac pod warunkiem, ze realizujg sie
na nizszych pietrach rzeczywistosci. Zwtaszcza w warunkach kryzysu
klimatycznego ujawnia sie to, ze suwerennos¢ panstwowa musi by¢
wspotdzielona i dystrybuowana. Akceptacja ,tranzycji ekologicznej”
jest mozliwa tylko wdwczas, gdy znajdzie sie w niej miejsce dla marzen,
ktore sg badaczom spotecznym i lokalnym spotecznosciom dobrze znane.
Wspotczesny kryzys to druga szansa na to, by wcieli¢ niewykorzystane
ideaty Solidarnosci — regionalnej samorzadnosci i wspotpracy miedzy
regionami.
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Ewa Kocoj

Uniwersytet Jagiellonski

Dziedzictwo kulturowe —idee i przemiany

Mimo wielu préb podejmowanych przez wieki na rzecz ochrony wybra-
nych zjawisk materialnego i niematerialnego dziedzictwa kulturowego
w kulturze europejskiej, mozna powiedzie¢, ze dopiero okres powojenny
rozpoczat wyznaczanie gtéwnych kierunkdw i strategii w tym zakresie.
Druga wojna swiatowa i Holocaust pokazaty nam, Europejczykom, jak
wielkie znaczenie miato to, co zbudowaliSmy w sferze materialnej, i to,
czym zylismy w sferze duchowej. Zagtada zanegowata ,nasz europejski
Swiat” — jego wartosci, tradycje, requty wspotzycia i zasady porzadku
spotecznego. Materialne i duchowe zgliszcza, ktdre pozostawity po sobie
obie wojny, Holocaust oraz powojenne przesuniecia granic, deportacje
i przesladowania, spowodowaty koniecznos¢ budowania nowego swiata
z niezbednymi po temu przewartosciowaniami. Edmund Husserl w pracy
Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna, opublikowa-
nej po raz pierwszy w 1936 roku, a wiec jeszcze przed doswiadczeniem
drugiej wojny, zwracat uwage na fakt, ze nie ma w tego typu zjawiskach
nic dziwnego — Europa to przede wszystkim przestrzen wiecznie powra-
cajacych kryzyséw, wynikajacych z dominujgcego tu dtugo paradyg-
matu nauk pozytywistycznych, nieodpowiadajacych na pytania o sensy
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i wartosci w swiecie oraz w zyciu cztowieka (Husserl 2017). Mozna takze
postawic teze, ze w momentach gtebokiego kryzysu i wszechogarniaja-
cej zmiany ludzkos¢ uzmystawia sobie, ze istnieje w Swiecie granicznym
miedzy dwoma Swiatami: tym, ktory przemija, i tym, ktéry nadchodzi.
Ta graniczno$¢ powoduje, ze na zgliszczach starego rodza sie nowe idee
i zjawiska, ktdre wytyczajg kierunki rozwoju, dopdki ich paradygmaty
nie ulegng wyczerpaniu i nie nadejdzie nowy kryzys. W takich sytuacjach
dochodza do gtosu idee zachowania dla przysztych pokolen dziedzictwa —
tego wszystkiego, co dla pewnych oséb i grup stanowi wartos¢ zwigzang
z przesztoscia i czemu przypisujg subiektywna wartos¢.

Europejski boom na dziedzictwo kulturowe powodujacy, ze dzis moze-
my juz mowic o epoce dziedzictwa, epoce pamieci kulturowej czy epoce
dziedzictwa i pamieci kulturowej, ma swoje korzenie przede wszystkim
w idei odbudowy materialnych zabytkéw europejskich, zniszczonych
w czasie drugiej wojny swiatowej. To wtasnie wéwczas z inicjatywy
zaréwno osob indywidualnych, jak i wielkich organizacji rozpoczety sie
dziatania majace na celu dokumentacje, odbudowe i ochrone zasobow
dziedzictwa kulturowego na Swiecie. Bardzo trudno jest pisac o pojedyn-
czych osobach, ktdre wniosty wktad w ochrone dziedzictwa swojej matej
ojczyznyioich dokonaniach, bowiem w wielu spotecznosciach lokalnych
tego typu dziatania nie zostaty nigdy uwiecznione chocby w postaci zapisu
nazwisk. O wiele lepiej rzecz ma sie na poziomie organizacyjnym, gdzie
dziatania s3 widoczne w postaci zarzadzen dotyczacych obowiazkow
i praw zwigzanych z ochrong dziedzictwa, adresowanych do wspélno-
ty miedzynarodowej oraz do poszczegodlnych panstw i ich obywateli.
Najbardziej reprezentatywny przyktad takiej organizacji, wyznaczajacej
dzis standardy dbatosci o dziedzictwo i regut jego ochraniania, stanowi
zawigzane w 1945 roku UNESCO, ktore stawia sobie za cel podejmowanie
globalnych i lokalnych dziatan na rzecz kultury, sztuki i nauki, a takze
praw cztowieka (UNESCO in brief — Mission and Mandate). Tworcy tej
organizacji juz w latach 5o. XX wieku, uswiadomiwszy sobie straty, jakie
w wyniku konfliktdéw miedzynarodowych poniosta ludzkos¢, rozpoczeli
opracowywanie i wdrazanie miedzynarodowych programoéw dotycza-
cych dokumentacji i ochrony dziedzictwa. Dziatania owe przyniosty
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znakomite rezultaty, m.in. w postaci pierwszych obowigzujacych definicji
dziedzictwa kulturowego oraz zalecen odnoszgcych sie do mozliwosci
jego podziatu i ochrony wraz z odpowiednim ustawodawstwem; wyasy-
gnowane zostaty rowniez fundusze umozliwiajgce finansowanie badan
nad dziedzictwem i dbatosci o nie. Warto jednak zaznaczy¢, ze mimo
aktywnosci UNESCO sytuacja dziedzictwa kulturowego w czasie powo-
jennym byta zréznicowana i zalezna od obszaru — Europa, a whasciwie
duza cze$¢ Swiata podzielona byta na dwa bloki: komunistyczny i demo-
kratyczny, co znajdowato odbicie w podejsciu do problemu dziedzictwa,
finansowania zwigzanych z nim dziatan i rozwigzywania spordw, jakie sie
z nim taczyty. Byto to widoczne zaréwno w wymiarze narodowym, jak
i lokalnym — na obu poziomach dziedzictwo kulturowe podlegato przez
dtugi czas ideologizacji, zwtaszcza w Europie Srodkowo-Wschodnie;j,
awiele wartosciowych obiektow materialnych zostato zniszczonych przez
strony roznych konfliktéw, niekoniecznie zbrojnych (przyktadem sg m.in.
celowe dziatania wtadzy komunistycznej w wielu krajach majace na celu
likwidacje dziedzictwa kulturowego mniejszosci narodowych, etnicznych
ireligijnych)*. Wiele obiektow materialnych skazywano na unicestwienie,
Uznajac je za niezgodne z polityka panujgcego rezimu (dziedzictwo zie-
mian czy arystokracji). Nie lepiej wygladata sytuacja w przypadku kultury
duchowej, zwanej dzis niematerialng — praktykowanie wielu zwyczajow,
obrzedow czy rytuatow, zwtaszcza o charakterze religijnym, byto w tym
czasie zakazane badz utrudniane. W wielu krajach bloku wschodniego
nie mozna byto oficjalnie obchodzic tradycyjnych swiat religijnych, ktdre
zostaty zastgpione nowymi — socjalistycznymi. W miejsce tradycyjnej
obrzedowosci dorocznej pojawiata sie nowa, taczaca sie z kreowaniem
cztowieka socjalizmu, w miejsce tradycyjnych zabytkdéw nowa socjali-
styczna zabudowa — dzis$ zresztg, co znamienne, traktowana juz w wielu
wypadkach jako dziedzictwo kulturowe tamtego czasu i ochraniana.

Nie oznacza to, ze w krajach Europy Zachodniej czy Potudniowej (Batkany)
takie procesy nie miaty miejsca, ale wydaje sie, ze ich skala nie byta tak wiel-
ka jak w krajach komunistycznych. O przyktadach na ten temat zob. m.in.
Slechtova 2016.
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Na rozszerzenie rozumienia dziedzictwa kulturowego i dziatan orga-
nizacyjnych oraz indywidualnych z nim zwigzanych wptyw miaty lata 8o.
i 90. XX wieku —to w tym czasie rodzi sie kultura ponowoczesna, u pod-
staw ktorej lezg ruchy kontestujace, jakie przeszty przez USA i Europe
na przetomie lat 60. i 70. ubiegtego stulecia. Ponowoczesnos¢ zerwata
z wielkimi narracjami, ktore przestaty spetniac¢ swoja dotychczasowg
porzadkujaca role — jeden wielki, wszechogarniajgcy Swiatopoglad nie
byt w stanie dalej ttumaczy¢ w sposdb wystarczajacy rzeczywistosci,
coraz wiecej ludzi odczuwato takze potrzebe budowy ,matego centrum
Swiata”, czyli wiasnej przestrzeni, ktorej szuka sie juz nie tylko na wsi
czy w tradycyjnych regionach, ale wszedzie, réwniez w matym czy sred-
nim miescie oraz w wielkiej metropolii (Czyzewski 2017). Na ponowo-
czesnosc sktada sie szereg tendencji, ktore z jednej strony pozwalaja
cztowiekowi zachowad dystans wobec wszelkich tradycji, uswieconych
instytucji, tak zwanych obiektywnych prawd oraz norm moralnych i oby-
czajowych, z drugiej zas strony oferujg jednostkom i spotecznosciom
wolnos¢ w tworzeniu wtasnego $wiata, w doborze jego scen i aktoréw.
Ponowoczesnosci towarzyszy tez przekonanie, ze dotychczasowe mar-
ginalizowanie Innych, gtéwnie poprzez odrzucenie ich opowiesci, odbie-
rato gtos wielu mniejszosciom i nie pozwalato im w petni funkcjonowac
w przestrzeni publicznej. Przekonanie to daje nowy impuls zagadnieniu
dziedzictwa kulturowego i jednoczesnie uniewaznia jedyngtgczong z nim
dotychczas wielka narracje. W przestrzeni naukowej i publicznej zaczyna
sie pojawiac, poczatkowo niesmiato, a z czasem na coraz szerszg skalg,
dziedzictwo kulturowe mniejszosci narodowych zyjacych poza granicami
swojego kraju, mniejszosci etnicznych i spotecznosci bezpanstwowych
czy marginalizowanych.

Omawiany okres to rowniez czas nobilitacji pamieci kulturowej, zwigza-
ny zodchodzeniem w przesztos¢ pokolert bedacych swiadkami najbardziej
tragicznych wydarzen XX wieku. Wystgpienia Jana Assmanna, Adelaidy
Assmann, Jacka Goody'ego, Arjuna Appadurai, Pierre’a Nory i wielu innych
naukowcdw daty podstawe do spojrzenia na wydarzenia historyczne nie
tylko w perspektywie dokumentow zrédtowych pisanych, tak waznych
dla historykdw, ale pozwolity dowartosciowac pamiec i oralnos¢, ktore
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podobnie jak archiwa i biblioteki przechowujg okruchy wspomnien, obrazy,
migawki, odczucia i emocje zwigzane z przesztoscig, utrwalone jednak
na odmiennym niz papier nosniku. Swiat ponowoczesny wyrazit zgode
na dowartoSciowanie ,pamieci uttomnej” czy — jak bysmy powiedzieli dzis
pod wptywem nowych idei i zwigzanego z nimi nazewnictwa w psychologii
— ,pamieci z niepetnosprawnosciami”, petnej luk, pekniec, znieksztatcen,
subiektywnych narracji, ale przez to pamieci kazdej osoby, niezaleznie
od wyksztafcenia, statusu, zdrowia fizycznego i psychicznego. Pokazat,
ze wszyscy jestesmy rowni, ze pamiec zwyktego cztowieka lub spotecz-
ne archiwum wspdlnoty, w ktorej zyje, moze byc¢ swiadectwem réwnie
waznym jak wczesniej tworczos¢ najlepszego historyka.

Zwrot pamieciowy nie byt i nie jest w krajach europejskich jedno-
rodny — podlegat ré6znorodnym trendom w zaleznosci od tego, jakie jest
spoteczenstwo i jego historia, jaki wyglada wyparcie doswiadczen trau-
matycznych w ludzkiej swiadomosci. Dokonywat sie réwniez w réznych
krajach w réznym czasie (np. w Niemczech od lat 80. i go., a we Frangji
od lat go. XX wieku), obejmujac odmienne kluczowe czy przetomowe
wydarzenia z ich dziejéw. W parstwach Europy Srodkowo-Wschodniej
takim przetomem byt upadek komunizmu, ktory zresztg spowodowat,
ze nowe idee badan nad pamiecia dotarty tu pozniej (w Polsce i Rumunii
np. od poczatku XXI wieku), a w wielu krajach sg jeszcze mato znane.

Okres poczatkowy wigzat sie z dostrzezeniem faktu, iz odchodza
te pokolenia Europejczykow, ktore byty swiadkami najistotniejszych
wypadkéw dziejowych ubiegtego stulecia. Mitostawa Borzyszkowska-
Szewczyk wskazuje, iz zwrot ku badaniom pamiecioznawczym oznacza
uswiadomienie sobie ,krétkiej ery swiadkow” najwazniejszych wydarzen
historycznych XX wieku, w tym przede wszystkim drugiej wojny swiato-
wej (Kasztelan 2012; Borzyszkowska-Szewczyk 2017). Determinuje to
potrzebe, wrecz obowiazek zapisu i dokumentacji wszystkiego tego, co
pozostato jeszcze w pamieci ostatnich swiadkow, ktorzy tak szybko od-
chodza. Paradygmat badania pamieci doprowadzit badaczy do konstatacji,
ze w warstwie zbiorowejiindywidualnej nie istnieje jej jeden wymiar —jest
ona selektywna, uzalezniona od tego, kto jg nosi (wtasciciel tresci pamieci),
tworzy (nadawca tresci pamieci), ale i do kogo jest skierowana (odbiorca
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tresci pamieci). Funkcjonuje w ramach zbiorowych, spotecznych, ktére
nadaja jej okreslone ramy. Ich cechg charakterystyczna sa: wybdr tresci,
tendencja do pomijania aspektow tresci negatywnych (przykrych, wsty-
dliwych) lub tez odwrotnie, w zaleznosci od rozszczepienia istniejgcego
w swiadomosci jednostki lub danej wspdlnoty — koncentracja jedynie
na takich wiasnie aspektach, fatszowanie tresci (celowe lub przypadkowe),
nadawanie pewnym tresciom nadmiernych znaczen, ukrywanie tresci
przed obcymi, zapominanie i wiele innych. Paradygmat badania pamieci
zbiorowej dowartosciowat takze spotecznoscilokalne. Cos, co dotychczas
byto domenga etnografiii antropologii kulturowej: pamie¢ lokalna, ludowa
—rzeczy czesto niedoceniane czy traktowane pobtazliwie, a nawet prze-
Smiewczo — stato sie pozadanym i budzacym szerokie zainteresowanie
przedmiotem badan innych dyscyplin naukowych.

Odzyskiwanie dziedzictwa roznych grup spotecznych oraz ich pa-
mieci zbiorowej i kulturowej, a takze odnoszenie ich do doswiadczen
wspotczesnych potaczyty sie z utrwalaniem i szerokim propagowaniem
dziedzictwa i pamieci w coraz szerzej otwierajacych sie na nie mediach
tradycyjnych i nowych (Nowak 2011; Sierocki, Klesta-Nawrocki, Kowalew-
ski2014). Przetom XX iXX| wieku to bowiem czas, w ktérym Europejczycy
zaczynajg przenosi¢ na rozne nosniki cyfrowe rozmaite zrédta zwigzane
z dziedzictwem i pamiecig o nim. U podstaw ksztattowania sie nowych
form w obrebie regionalizmu lezg procesy cyfryzacji, bedace z kolei
pochodng ogromnego postepu komunikacyjnego i technologicznego
doby wspdtczesnej. Wszechobecny kult cyfryzacji, presja na zaistnienie
w sieci czy na reklamowanie siebie, wymogi budowy wizerunku i marki
powodujg, ze aktywnosc pojedynczych osdb i catych spotecznosci przenosi
sie do Internetu. Stechnicyzowanie dosiegajgce coraz wiekszej liczby sfer
zycia cztowieka sprawia — jak zauwaza Magdalena Szpunar —iz wirtualna
rzeczywistos¢ nie stanowi dzi$ antytezy realnosci, ale jest jej imma-
nentna czescia (Szpunar 2016). Dziatania, o ktdérych byta mowa wyzej,
widoczne sg nie tylko w spotecznosciach narodowych i wiekszosciowych,
ale takze w przypadku spotecznosci dotychczas marginalizowanych:
mniejszosciowych, regionalnych i lokalnych — zaréwno nalezace do nich
jednostki, jak i cate grupy przenosza swoja aktywnos¢ do sieci. Kultury
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tych spotecznosci i zwigzane z nimi dziedzictwo to juz nie tylko przestrzen
»,Mmatego centrum swiata” istniejaca realnie w okreslonym miejscu i czasie,
ale rowniez jej dopetnienie w Swiecie wirtualnym, gdzie wszystko, co sie
wydarza, zostaje natychmiast przedstawione przez samg wspolnote.
Powoduje to, ze wspomniane spotfecznosci zyskuja szanse na przekro-
czenie granic nie tylko lokalnych, regionalnych, ale i paristwowych. Moga
sieciowac sie w skali swiatowe)j, stajg sie przestrzeniami wielu interakgji,
ktdrych strony czy gracze sa w sensie przestrzennym i technologicznym
znacznie rozproszeni (Ito). Idzie za tym mozliwosc zniesienia tkwigcych
jeszcze w wielu Europejczykach podziatéw mentalnych, pod warunkiem,
ze spotecznosciom dziatajagcym w sieci nie przyswiecajg wytacznie party-
kularne interesy, zwtaszcza ched pozyskiwania funduszy na wtasne cele
i nic ponadto.

Definicje i listy dziedzictwa kulturowego

Wraz z narodzinami paradygmatu dokumentacji, badania i ochrony dla
przysztych pokolen dziedzictwa kulturowego rozpoczat sie proces jego
definiowania. Mozna powiedzie¢, ze historia dziatarn majacych na celu
ochrone dziedzictwa to réwniez historia jego definicji, ktore rozszerzaja
znaczenia terminu pod wptywem nowych idei pojawiajacych sie w kul-
turze i nauce. Historia owa biegnie od definicji niemal czysto opisowych
do ztozonych, uwzgledniajgcych coraz bardziej zréznicowane aspekty,
obszary i tematy, jak rowniez krytyke definicji wczesniejszych, z tropieniem
i ukazywaniem ich uwiktania w dominujace w danym czasie idee.
Pierwsze definicje dziedzictwa kulturowego majg, jako sie rzekto,
charakter gtéwnie opisowy, enumeratywny. Ktadg przy tym nacisk przede
wszystkim na zabytki materialne i ich ochrone, zwtaszcza w obliczu
ewentualnego konfliktu zbrojnego. Ten ostatni element to swiadectwo
traumatycznej Swiadomosci tego, ile swiat utracit pod wptywem wojen.
Przyktadem jest tzw. konwencja haska UNESCO, czyli konwencja o ochro-
nie dobr kultury w razie konfliktu zbrojnego przyjeta w Hadze 14 maja
1954 roku. Rzecz charakterystyczna —w dokumencie tym przywigzuje sie
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duze znaczenie do dziedzictwa narodow Swiata, co wigze sie z koniecz-
noscig zapewnienie mu miedzynarodowej ochrony. UNESCO postuguje
sie tu terminem ,dobra kultury”, pod ktérym rozumie przede wszystkim
wartosciowe obiekty materialne ruchome i nieruchome, przy czym chodzi
nie tylko o pojedyncze obiekty, lecz takze o cate kompleksy (Konwencja
o ochronie dobr kulturalnych w razie konfliktu zbrojnego). Taka perspektywa
wyznaczata przez wiele lat stanowisko UNESCO, a co za tym idzie, row-
niez rzadow poszczegdlnych panstw, ktore zdecydowaty sie przystapic
do programoéw realizowanych w ramach tej organizacji.

Lata 70. XX wieku przynoszg zmiany w obszarze definiowania dzie-
dzictwa kulturowego. Od tego momentu UNESCO rozpoczyna rozszerzac
swoje programy jego ochrony, co wynika przede wszystkim z ogrom-
nych zmian dokonujacych sie w kulturze. Stopniowo pojawiaja sie nowe
definicje dziedzictwa zwigzane z nowymi obszarami badan i ochrony,
ktorymi zaczyna zajmowac sie UNESCO. Pod ich wptywem definicje
dziedzictwa zaczynajg sie roznicowac, ale tez jednoczesnie pojawiaja
sie definicje poszerzajace jego znaczenia, a nawet konkurencyjne, po-
czatkowo uwzgledniajac przede wszystkim rézne pola przestrzenno-
tematyczne, a z czasem tez dokonujace sie zmiany spoteczne. Obok
obiektéw materialnych zwigzanych gtéwnie z historig i religig, waznych
dla spotecznosci wiekszosciowych danego kraju, pojawiajg sie rezultaty
odkry¢ archeologicznych, wzornictwo przemystowe, style artystyczne,
obiekty miejskie, regionalne, lokalne. Uwzglednia sie réwniez urzgdze-
nia, budowle i kompleksy techniczno-przemystowe, nawet te, ktore
do niedawna wigzano z dewastacjg srodowiska naturalnego w wyniku
industrializacji i urbanizacji. Nowe obszary zainteresowarn oraz zwigzane
z nimi programy dokumentacji i ochrony dziedzictwa przygotowywane
w ramach UNESCO skutkujg nowymi definicjami dziedzictwa, ktadgcymi
nacisk na to, co zdaniem ekspertdw najbardziej istotne w danej perspek-
tywie. W 1972 roku UNESCO uchwalito Konwencje w sprawie ochrony
swiatowego dziedzictwa kulturowego i naturalnego, ktéra zobowigzata
panstwa cztonkowskie do ,zapewnienia identyfikacji, ochrony, konser-
wacji, rewaloryzacji i przekazania przysztym pokoleniom dziedzictwa
kulturalnego i naturalnego”. Zgodnie z dokumentem za dziedzictwo
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kulturowe juz wowczas uznawano zabytki obejmujgce wiele sfer; staty
za tym jednak niejasne reguty aksjologii uznajace pewne dzieta za warte

ochrony pod warunkiem, ze bedzie to zgodne z punktem widzenia takich
czy innych dyscyplin naukowych. Konwencja wymienia wiec:

zabytki: dzieta architektury, dzieta monumentalnej rzezby i malar-
stwa, elementy i budowle o charakterze archeologicznym, napisy,
groty i zgrupowania tych elementow, majace wyjatkowa powszechna
wartos¢ z punktu widzenia historii, sztuki lub nauki,

zespoty: budowli oddzielnych lub tacznych, ktore ze wzgledu na swa
architekture, jednolitosc lub zespolenie z krajobrazem maja wyjatkowa
powszechng wartos¢ z punktu widzenia historii, sztuki lub nauki,
miejsca zabytkowe: dzieta cztowieka lub wspdlne dzieta cztowieka
i przyrody, jak rowniez strefy, a takze stanowiska archeologiczne,
majgce wyjatkowa powszechna wartos¢ z punktu widzenia histo-
rycznego, estetycznego, etnologicznego lub antropologicznego
(Konwencja w sprawie ochrony swiatowego dziedzictwa kulturalnego
i naturalnego).

Podobnie ma sie rzecz z dziedzictwem naturalnym okreslonym w ra-

mach tej samej konwencji z 1972 roku, za ktére uznaje sie:

pomniki przyrody utworzone przez formacje fizyczne i biologiczne albo
zgrupowania takich formacji, przedstawiajgce wyjgtkowa powszechna
wartosc z punktu widzenia estetycznego lub naukowego,

formacje geologiczne i fizjograficzne oraz strefy o scisle oznaczonych
granicach, stanowigce siedlisko zagrozonych zagtada gatunkow
zwierzat i roslin, majace wyjatkowa powszechng wartos¢ z punktu
widzenia nauki lub ich zachowania,

miejsca lub strefy naturalne o Scisle oznaczonych granicach, majace
wyjatkowa powszechng wartos¢ z punktu widzenia nauki, zachowania
lub naturalnego piekna (Konwencja w sprawie ochrony swiatowego
dziedzictwa kulturalnego i naturalnego).

Dzieki temu dokumentowi stworzone zostaty narzedzia stuzace

ochronie obiektow nalezacych do rzeczonego dziedzictwa, co z kolei
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przyczynito sie do wzrostu znaczenia tego ostatniego —zasoby znajdujace
sie dotychczas czesto w rekach pasjonatdw, zyskaty nowy wymiar, stajac
sie czyms cennym dla poszczegolnych spoteczenstw, a nawet dla catego
Swiata. Powstata rowniez pierwsza Lista swiatowego dziedzictwa (World
Heritage List), czyli wykaz obiektédw kulturowych i naturalnych, ktore
maja ,, wyjatkowa powszechng wartos¢” dla ludzkosci. Rzecz charaktery-
styczna —dziafania te sprawity, Ze pojawita sie okreslona grupa organizacji
i jej ekspertow, ktdrym przystuguje prawo do zakwalifikowania obiektow
do kategorii dziedzictwa. Na taki aspekt definicji zwracat uwage Bartosz
Skaldawski, ktory stwierdzit dodatkowo, ze mamy tu do czynienia z tzw.
definicjg przedmiototwdrczg — o przynaleznosci do dziedzictwa decyduja
cechy przedmiotdw, ktdre okreslony ekspert okresla jako obiektywne
(Skaldawski 2017).

Kolejne definicje i listy dziedzictwa kulturowego pojawity sie w 1992
roku wraz z powstaniem Programu Pamiec Swiata (Memory of the World),
ktdry stuzy¢ ma przetrwaniu i ochronie tzw. dziedzictwa dokumenta-
cyjnego, jego upowszechnianiu, a takze uswiadamianiu jego znaczenia
rozmaitym interesariuszom (Program Pamiec¢ Swiata). W deklaracjach
programowych czytamy, ze celem tego projektu jest ,podejmowanie
dziatan stuzacych zachowaniu, ratowaniu i udostepnianiu dokumentow:
rekopisdw, drukdw, inskrypcji, dokumentow audiowizualnych (nagran
i filmow) itp. o Swiatowym znaczeniu historycznym lub cywilizacyjnym”
(International Advisory Committee recommends 78 new nominations on
the UNESCO Memory of the World International Register; Program Pamiec
Swiata). W ramach programu istnieje miedzynarodowa lista najbardziej
wartosciowych obiektdw. Pierwsze obiekty zostaty na nig wpisane w 1997
roku, a lista jest uzupetniana co 2 lata na specjalnych sesjach Miedzyna-
rodowego Komitetu Doradczego Programu. Prowadzone sg rowniez listy
narodowe i regionalne, ponadto powstajg opracowania i bazy danych
gromadzace informacje o dziedzictwie zagrozonym i utraconym. Definicje
dziedzictwa dokumentacyjnego i sens jego ochraniania zostaty poddane
uszczegotowieniu w 2015 roku:

Dziedzictwo dokumentacyjne obejmuje te pojedyncze dokumenty
lub grupy dokumentow, ktore majg znaczng i trwatg wartosc¢ dla danej
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spotecznosci, kultury, kraju lub dla catej ludzkosci i ktdrych pogorszenie
stanu zachowania lub utrata bytyby dotkliwym zubozeniem. Znaczenie
tego dziedzictwa moze ujawnic sie dopiero wraz z uptywem czasu.
Dziedzictwo dokumentacyjne swiata ma znaczenie globalne i jest przed-
miotem odpowiedzialnosci wszystkich. Powinno by¢ w petni zachowane
i chronione z pozytkiem dla wszystkich, przy nalezytym poszanowaniu
i uznaniu obyczajow i praktyk kulturowych. Powinno by¢ bez przeszkod
trwale dostepne i mozliwe do ponownego wykorzystania przez wszyst-
kich. Dziedzictwo dokumentacyjne dostarcza srodkdw do rozumienia
historii spotecznej, politycznej, historii zbiorowosci i historii osobistych.
Moze by¢ pomocne we wspieraniu dobrego rzadzenia i zréwnowazonego
rozwoju. Dziedzictwo dokumentacyjne kazdego panstwa odzwierciedla
jego pamiec i tozsamos¢, przyczyniajac sie w ten sposdb do okreslenia
jego miejsca w globalnej spotecznosci (Zalecenia UNESCO dotyczgce za-
chowania i dostepu do dziedzictwa dokumentacyjnego, w tym dziedzictwa
cyfrowego).

Wiek XXI poszerzyt definicje dziedzictwa o kolejne nowe obszary
zwigzane z kulturg duchowsg, ktora pod wptywem programéw UNESCO
coraz czesciej nazywana jest dziedzictwem niematerialnym. W 2003
roku organizacja przygotowata wielki program ochrony niematerialnego
dziedzictwa nazwany Living Human Treasures System, ktory nawiazat
do realizowanego juz od lat 5o. XX wieku w Japonii i innych krajach swiata
projektu ochrony dziatan lokalnych spotecznosci w zakresie tradycyjnej
kultury (Konwencja UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa
kulturowego; Guidelines for the Establishment of National "Living Human
Treasures” Systems). W tekscie omawiajgcym program czytamy:

1. ,Niematerialne dziedzictwo kulturowe” oznacza praktyki, wyobra-
zenia, przekazy, wiedze i umiejetnosci — jak rowniez zwigzane z nimi
instrumenty, przedmioty, artefakty i przestrzen kulturowa — ktdre
wspolnoty, grupy i, w niektdrych przypadkach, jednostki uznajg za czes¢
witasnego dziedzictwa kulturowego. To niematerialne dziedzictwo
kulturowe, przekazywane z pokolenia na pokolenie, jest stale odtwa-
rzane przez wspolnoty i grupy w relacji z ich otoczeniem, oddziaty-
waniem przyrody i ich historig oraz zapewnia im poczucie tozsamosci
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i ciggtosci, przyczyniajac sie w ten sposob do wzrostu poszanowania

dla roznorodnosci kulturowej oraz ludzkiej kreatywnosci. Dla celow

niniejszej Konwencji, uwaga bedzie skierowana wyfgcznie na takie

niematerialne dziedzictwo kulturowe, ktdre jest zgodne z istniejgcymi

instrumentami miedzynarodowymi w dziedzinie praw cztowieka, jak

rowniez odpowiada wymogom wzajemnego poszanowania miedzy

wspolnotami, grupamii jednostkami oraz zasadom zréwnowazonego

rozwoju.

2. ,Niematerialne dziedzictwo kulturowe”, w rozumieniu ustepu 1,

przejawia sie miedzy innymi w nastepujacych dziedzinach:

a) tradycje i przekazy ustne, w tym jezyk jako nosnik niematerialnego

dziedzictwa kulturowego;

b) sztuki widowiskowe;

C) zwyczaje, rytuaty i obrzedy swiateczne;

d) wiedzai praktyki dotyczgce przyrody i wszechswiata;

e) umiejetnosci zwigzane z rzemiostem tradycyjnym (Konwencja
UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturo-
wego z 2003 I.).

Wraz z tym programem powstato kolejne zestawienie — Lista repre-
zentatywna niematerialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci (Represen-
tative List of the Intangible Cultural Heritage of Humanity), prowadzona
przez UNESCO w celu wskazania/wyodrebnienia wybranych zjawisk
z zakresu dziedzictwa niematerialnego na catym swiecie i zwigzanych
z nimi przestrzeni kulturowych. Warto jednak tutaj zwroci¢ uwage,
ze definicje te i utworzone przez UNESCO listy s3 rowniez definicjami
podmiototwdrczymi i monopolistycznymi — reprezentujg perspektywe
jednej instytucji.

Programy i listy UNESCO staty sie z kolei impulsem do podjecia przez
naukowcow wielu nowych badan nad dziedzictwem kulturowym, w tym
tez badan krytycznych. Odstaniane w ich trakcie konteksty historyczno-
polityczne i spoteczno-kulturowe funkcjonowania dziedzictwa zaczety
rowniez ukazywac jego wielowarstwowos¢, co z kolei zrodzito potrzebe
jego nowych definicji. Mozna nawet powiedzie¢, ze definicie UNESCO
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okazaty sie byc¢ zbyt krétkie i sztywne, tworzone bardziej na uzytek samej
organizacjii jej pracownikow niz z mysla o szerszym stosowaniu. W defi-
nicjach tych nie ujeto ,jakosci” definicji dziedzictwa, gtebokich znaczen,
ktore sie z nim wigzg, jak rowniez interesariuszy, ktorzy moga wyznawac
inne wartosci niz eksperci UNESCO. Tymczasem uwzglednienie nowych
kontekstdw dziedzictwa oznacza otwarcie nowej jego jakosci i zwrdce-
nie uwagi na jego wielowarstwowos¢, uwiktanie w narracje, w pamiec
zbiorowosci — zaréwno dominujacych, jak i mniejszosciowych. Ponadto
UNESCO nie dokonato rozréznienia rodzajow dziedzictwa, biorgc chocby
pod uwage grupy spoteczne i wyodrebniajac np. dziedzictwo regionalne,
lokalne, mniejszosciowe. A przeciez jest to sprawa istotna, co innego
bowiem zawierac bedzie definicja dziedzictwa narodowego, a co innego
— wyzej wymienionych. By¢ moze dlatego w 2005 roku w Faro przyjeto
Konwencje ramowa Rady Europy w sprawie znaczenia dziedzictwa kul-
turowego dla spoteczenstwa z nowa definicjg dziedzictwa kulturowego.
Zdaniem Skaldowskiego odchodzi ona od umniejszenia roli ekspertow
w tworzeniu list dziedzictwa oraz od spojrzenia przedmiotowo-cen-
trycznego na ten fenomen i kieruje sie ku stanowiskom podmiotowo-
centrycznym (Skaldowski 2017).

Warto nadmienic, ze wspomniane wyzej procesy pozwolity niejako
doprecyzowac konteksty, w jakie da sie ujmowac dziedzictwo. Na polu
naukowym zaczeto pokazywad, ze dziedzictwo ma zréznicowany zakres
znaczeniowy, ale tez, co wazne dzis, ze ten sam element moze stanowic
wazng wartosc¢ dla jednych — czyli tworzy¢ ich dziedzictwo —a dla drugich
by¢ czyms niezrozumiatym i obcym. Pewne miejsca majg znaczenie ogol-
noswiatowe, stanowig istotng wartos¢ dla ludzi niezaleznie od ich kultury,
rasy czy religii; niektore obiekty z kolei decydujg o tozsamosci makro-
regionu. Istnieje takze dziedzictwo o znaczeniu krajowym ksztattujace
tozsamos¢ spoteczng i budujace poczucie wiezi narodowej. W procesie
budowania spotfeczenstwa obywatelskiego wazna role petni idea matej
ojczyzny, a dla integrowania spotecznosci lokalnych bardzo wazne staje
sie dziedzictwo regionalne, na ktdre sktadaja sie zabytki o znaczeniu
lokalnym, zwigzane z tradycja i dziejami danego miejsca.
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O skali problemu swiadczy to, ze obecnie obok oficjalnych definicji
UNESCO istnieje wiele nowych definicji dziedzictwa, zwiekszajacych jego
zakres oraz wskazujgcych na nowe jego jakosci. Wsrod nich warto wskazac
takie chodby ujecia, jak: dziedzictwo bez dziedzicdw (Kocdj 2015; Purchla,
Galusek 2018), dziedzictwo opuszczone (Gronek 2015), dziedzictwo bez
granic (Cultural Heritage without Borders), dziedzictwo niechciane (Nie-
chciane dziedzictwo przesztosci); dziedzictwo ktopotliwe (Banaszkiewicz
2018); dziedzictwo ponadczasowego egoizmu i arogancji (Dziedzictwo
ponadczasowego egoizmu i arogancji); dziedzictwo ginagce (Rusza nowy
projekt ,Pszczelarstwo — gingce dziedzictwo regionu Podhala i Orawy”),
dziedzictwo totalitaryzmu (Goszczynska, Krolak, Kulminski, 2011), dzie-
dzictwo zapomniane (Zapomniane dziedzictwo) czy wiele innych.

Analiza skutkow utworzenia list dziedzictwa kulturowego pokazuje
rowniez jeszcze jeden interesujacy dualny aspekt, poprzez ktéry mozna
na nie patrze¢. Oto we wspofczesnym swiecie pojawit sie specyficzny
kulturowy fenomen rozbicia dziedzictwa na to z list UNESCO, ktore na-
zywam dziedzictwem mainstreamowym, iobiekty spoza list, ktore
okreslam mianem dziedzictwa undergroundowego (Kocoj2019).
Oznacza to de facto podziat dziedzictwa na wysokie i niskie, w ramach
ktdrego to podziatu dziedzictwo regionalne musi funkcjonowac i znalez¢
swoje nowe miejsce. Organizacyjne wspieranie dziedzictwa kulturowego
spowodowato, ze dziedzictwo regionalne znalazto sie w nowej sytuacji
spoteczno-politycznej—jak wspomniatam wczesniej, stato sie przedmiotem
odgdrnego wartosciowania, co nierzadko powodowato swoiste rozdar-
cie spotecznosci regionalnej miedzy dwoma wymienionymi rodzajami
dziedzictwa: zwigzanego z kulturg wysoka i niskg oraz podejmowanie
dziatar majacych na celu umieszczenie wiasnego dziedzictwa w ramach
dziedzictwa mainstreamowego przez sama wspodlnote. Badania
naukowe pokazujg, ze rozdarcie to zaznacza sie niekiedy na wielu po-
ziomach: w samej wspolnocie, zwfaszcza kiedy ma ona wielokulturowy
charakter, na poziomie relacji wspolnota lokalna — regionalni dziatacze
indywidualni oraz spoteczne ruchy dazace do wpisdw zabytkow na listy
UNESCO, a takze na linii wspolnota lokalna — przedstawiciele UNESCO.
Wydaje sie — nie wnikajac w kwestie wartosci i poprawnej atrybucji
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obiektow umieszczanych na listach ochrony swiatowego dziedzictwa
kultury (chodzi m.in. o przypadki takie, jak przypisanie danego zjawiska
jednemu krajowi, podczas gdy wystepuje ono réwniez w wielu krajach
sasiednich, nierzadko nawet w wiekszym wymiarze) — ze praktyka wpisow
w ksztatcie, w jakim znana jest szerszej opinii publicznej, z perspektywy
lokalnosci czy regionalizmutgczy sie réwniez czesto z brakiem odrdznie-
nia autentycznych dla dziedzictwa trescii powielaniem mitologizowania
danych zjawisk powstatych pod wptywem tresci polityczno-narodowych
przez UNESCO i pozbawianiem pamieci kulturowej specyficznej rézno-
rodnosci, tak waznej we wspotczesnych badaniach humanistycznych
i w kontekscie historii wielu regiondw. W rezultacie w licznych spoteczno-
Sciach lokalnych zjawiska i artefakty, ktore dotychczas czesto spychano
na margines, a nawet wstydliwie ukrywano, zaczynajg by¢ nobilitowane,
staja sie przedmiotem zainteresowania miedzynarodowych i narodo-
wych organizacji, ktdre czynig je istotg swoich dziatan, badan i ochrony.
Dodatkowo, niektdre panstwa nadaja im ideologiczne tresci polityczne
i narodowe, co z kolei zmienia kontekst ich funkcjonowania. Jeszcze
wazniejsze jest to, ze stajg sie rowniez przedmiotem walki nowych in-
teresariuszy, ktorzy probuja na tym dziedzictwie zbic kapitat, nierzadko
z wytaczeniem lokalnych spotecznosci.

Negocjacje o dziedzictwo, czyli o potrzebie nowego
zawodu: negocjator dziedzictwa i pamieci kulturowej

Warto zauwazy¢, ze w Europie Srodkowo-Wschodniej dziedzictwo kul-
turowe i pamiec o nim wplecione sg w skomplikowane i niejednoznaczne
narracje. Istniejgce tu kultury wiekszosciowe, mniejszosciowe, regionalne
i lokalne rzadza sie swoistymi regutami, cechuja je przy tym wyjatkowo
ztozone sploty symbolii specyficzne sieci wzorcdw i znaczen. Spotecznosci
zyjace w mikroswiatach czesto konstruuja swoje wyobrazenia zwigzane
z najblizszg przestrzenig w odmienny sposéb niz spotecznosci wiekszo-
sciowe, a w wielu wypadkach spotykajg sie rowniez z brakiem zrozumienia
dla specyfiki swojej matej historii. Znaczenia zwigzane z wyobrazeniami
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nabieraja dla nich specyficznej wartosci, nadajgcej z kolei sens lokalnym
dziataniom w zakresie praktyk animacyjnych, zaréwno na poziomie
instytucjonalnym, jak i indywidualnym. W przestrzeni publicznej poja-
wito sie dziedzictwo znajdujace sie dotychczas nierzadko poza gtdéwnym
nurtem, czyli to, ktére nalezy do niewielkich grup bedacych nosicielami
waznych dla siebie praktyk, kultywujgcych mato znane tradycje, wazne
z perspektywy ,matego centrum $wiata” (Czyzewski 2017), w ktorym
zyja. Warto tutaj zaznaczy¢, ze wspotczesne trendy w nauce ktada nacisk
nie tylko na sama pamiec kulturowa, ale réwniez na konflikty miedzy
roznymi jej postaciami — zwraca sie uwage, ze dziedzictwo narodowe,
regionalne czy lokalne moze tgczy¢ sie z pamiecia odzyskiwang, wydo-
bywana lub na nowo odczytywang w wyniku rozmaitych interpretacji
indywidualnych, zbiorowych, instytucjonalnych czy naukowych (Bartetzky
2011; Kedziora 2012; Ashworth 2015; Kocdj 2016; Trzeszczynska 2016;
Zawita 2019). Nalezy do roznych dyskursow, petne jest stereotypow,
funkcjonuje w pamieci zbiorowej i przejawia sie pod postacia sladow
materialnych i niematerialnych — nierzadko w postaci ruin, zniszczen,
drobnych utomkdw, napiséw na murze czy stéw i gestdw uzywanych
podczas zbiorowych rytuatdéw (Kocoj, Kosiek, Szulborska-tukaszewicz
2019). Funkcjonowanie w spotecznosciach roznych, czesto skonflikto-
wanych narracji, pokazato rowniez, ze na polu dziedzictwa kulturowego
Europy Srodkowo-Wschodniej, a moze i szerzej — Europy i $wiata, rodzi
sie potrzeba nowego zawodu, jakim jest negocjator dziedzictwa i pamieci
kulturowej. Ze wzgledu na to, ze we wspomnianym regionie wystepuja
liczne spory o dziedzictwo i pamiec¢ kulturowg, a wiele z nich wynika
z odziedziczonych traum historycznych, ktdére wcigz dzielg zyjace tu
spotecznosci (chodzi m.in. o mozliwos¢ wspdlnego uzytkowania miejsc
kultu religijnego — jednych przez rozmaite odtamy chrzescijanstwa: ka-
tolicki, grekokatolickii prawostawny, innych przez rézne nurty judaizmu:
ortodoksyjny, ultraortodoksyjny, reformowany; istotne sg tez odmienne
postaci pamieci o winie i niewinnosci, ludobdjstwie i odpowiedzialnosci
za nie), negocjowanie mogtoby stac sie szansg na zaradzenie problemom,
ktére wydaja sie historykom, politykom, przedstawicielom wspdlnot
religijnych, a nawet zwyktym mieszkancom okreslonego terenu nie
do rozwigzania, w duzej mierze ze wzgledu na sztywne okopywanie sie
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stron na swoich pozycjach. Podobnie jak przy zarzadzaniu konfliktem
w psychologiii biznesie, negocjator jest tu rozumiany jako zawdd, ktérego
przedstawiciel posiada umiejetnosci pozwalajace na wyréwnywanie roznic
miedzy skonfliktowanymi stronami w sytuacji niespojnych interesow tak,
by ostatecznie doprowadzi¢ do porozumienia miedzy nimi.

W kontekscie dziedzictwa kulturowego negocjowanie moze zatem
stad sie strategig obierang przez spotecznosci lokalne lub dziatajace
w ich ramach organizacje zzamiarem znalezienia konsensusu pomiedzy
stronami pozostajgcymi w konflikcie i majacymi — niekiedy tylko w ich
wyobrazeniu — sprzeczne interesy.

Negocjowanie w kontekscie dziedzictwa i pamieci staje sie czyms
jeszcze innym — mozna je okresli¢ jako dziatanie polegajgce na rozsze-
rzaniu Swiadomosci stron pozostajgcych w konflikcie i wypracowywanie
rozwigzan satysfakcjonujgcych dla wszystkich, mimo poczatkowego oporuy,
ktory strony przejawiajg. Negocjator nie musi spotykac sie tu z innym
negocjatorem, ale moze pracowac sam ze stronami konfliktu, wypraco-
wujgc wspolnie z nimi korzystne dla wszystkich opcje. Korzystne oznacza
tu odmienne, ale mozliwe do przyjecia przez kazdg ze stron. W wypadku
negocjacji dotyczacych dziedzictwa i pamieci mamy zwykle do czynienia
z przekonaniami i wartosciami bardzo istotnymi z punktu widzenia kazdej
ze stron. W efekcie tak naprawde nalezy postawic pytanie: Jakiego nego-
cjatora potrzebuja spotecznosci w obliczu konkretnego konfliktu? Wazne
jest, aby dziatania negocjatora dziedzictwa i pamieci kulturowej opieraty
sie na konsultacjach spotecznych prowadzonych w skonfliktowanych
srodowiskach oraz aby jego kompetencje odpowiadaty specyfice sporu.
Istotne znaczenie ma tu rowniez umiejetnos¢ budowania takich relacji,
ktore rozbudza wzajemne zaufanie stron oraz budowanie konsensusu
poprzez wiasna charyzme negocjatora. W rezultacie negocjacji spotecznos¢
lokalna, regionalna czy mniejszosciowa miataby odczucie, ze dziata zgodnie
ze swoim wartosciami i potrzebami, a nie pod przymusem negocjatorow.
Potrzebna jest tu umiejetnosc zadbania o interesy i odczucia obu stron
konfliktu tak, aby kazda z nich byta jakos usatysfakcjonowana, aby nikt
nie miat wrazenia, ze za wiele stracit — nawet jesli strony pozostang nie
do konca przekonane o stusznosci przyjetego rozwigzania.
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Podsumowanie

Nie ulega watpliwosci, ze zyjemy w erze paradygmatu dziedzictwa kul-
turowego. Ochrona dziedzictwa postulowana i podjeta przez swiatowe
organizacje po drugiej wojnie $wiatowej stata sie dzié priorytetem w po-
lityce Swiata jako catosci oraz poszczegodlnych panstw przyjmujacych
i ratyfikujacych kolejne konwencje. Przyczynito sie to wiekszej dbatosci
o obiekty kultury i natury. Jednoczesnie otworzyto nowe pola eksploracji
tego tematu i umozliwito wydobycie nowej wiedzy i praktyk lokalnych
spotecznosci, czesto zyjacych na rubiezach i doswiadczajgcych traum
historycznych. Rozwdj definicji dziedzictwa kulturowego prowadzi
w strone stosowania kryteriow jakosciowych uwzgledniajacych perspek-
tywe emiczng wspolnot narodowych, regionalnych i lokalnych. W wielu
krajach pojawia sie réwniez swiadomos¢ tego, ze nie mozna patrzec
na dziedzictwo tylko jednostronnie — dziedzictwo jest przestrzenia
réznych znaczen i wartosci zwigzanych z perspektywa spotecznosci,
ktdrych jest wtasnoscig. W tym kontekscie coraz bardziej widoczna jest
rowniez potrzeba negocjacji zwigzanych z dziedzictwem kulturowym,
w tym utworzenia nowego zawodu, jakim jest negocjator dziedzictwa
i pamieci kulturowe;.
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Wstep

Od paru lat wzrasta zainteresowanie spoteczno-ekonomicznym poten-
cjatem dziatalnosci sektora kultury tak w srodowisku akademickim, jak
i wsrod decydentow. Widoczne jest to szczegolnie na poziomie lokalnym.
Podejscie do kultury w tym zakresie znaczgco sie zmienito po wejsciu Pol-
ski do Unii Europejskiej, kiedy to otworzyty sie mozliwosci finansowania
projektow kulturalnych (szczegolnie w zakresie infrastruktury kulturalnej)
z Europejskich Funduszy Strukturalnych. Sprostanie wymogom pro-
gramow operacyjnych, w ramach ktérych byty wydatkowane, wymaga
bowiem pokazania prorozwojowego aspektu proponowanego projektu.
Przetomem okazat sie konkurs o tytut Europejskiej Stolicy Kultury 2016,
kiedy to jedenascie duzych polskich miast musiato przeanalizowac miejsce
i role kultury w swoich strategiach rozwoju spoteczno-gospodarczego.
Wspomniane wydarzenia zwrdcity uwage na potencjat kultury i rozpo-
czety szersza dyskusje przede wszystkim o jej ekonomicznym znaczeniu.
Na kulture warto jednak spojrzec holistycznie i interdyscyplinarnie. Take
podejscie do potencjatu kultury udowadnia, ze kultura ma wptyw na spo-
teczenstwo, gospodarke, a nawet srodowisko naturalne. Zdaniem wielu
ekspertow powinna wrecz stanowi¢ element zrGwnowazonego rozwoju.
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Niniejszy artykut wykorzystuje takie podejscie i analizuje role kultury
w rozwoju lokalnym. Jego celem jest pokazanie, w jaki sposéb dziatania
realizowane przez sektor kultury wspieraja zatozenia rozwoju lokalnego.
Bazujac na szerokich badaniach literaturowych, zaprezentowane zostaja
argumenty potwierdzajace wptyw kultury na tworzenie funkcji ustugowych
i produkcyjnych, jakosc¢ zycia oraz ekorozwdj, stanowigce najistotniejsze
elementy rozwoju na poziomie lokalnym.

Kultura

Rozwazajac potencjat zasobow kulturalnych w kontekscie rozwoju, mozna
spojrze¢ na kulture dwojako. Po pierwsze, kultura w sensie antropolo-
gicznym, tj. jako zespdt postaw, wartosci, przekonan oraz sposobu zycia,
moze miec wptyw na sposob gospodarowania w danej spotecznosci (por.
Weber 1994, Huntington 2003, Landes 2003, Porter 2003, Sen 2004).
W drugim podejsciu, wykorzystywanym w niniejszym artykule, kultura
jest utozsamiana z sektorem kultury, skupiajac sie na jej funkcjonalnym
i instytucjonalnym rozumieniu oraz wyodrebnieniu ré6znorodnych form
dziatalnosci kulturalnychiich rezultatow (towarow i ustug). Sektor kultury
mozna opisa¢, wykorzystujac model KEA (2006), bazujacy na ustaleniach
Throsby’ego (2010: 104-105). Jest on zbudowany z koncentrycznych
kregow, w centrum ktorych znajduja sie ,zrodta tworczych idei”, tj.
tradycyjnie rozumiana dziatalnos¢ kulturalna (sztuki wizualne, performa-
tywne, dziedzictwo kulturowe, literatura), prowadzona w duzej mierze
przez tradycyjne instytucje kultury: galerie, muzea, teatry, filharmonie.
Kolejne kregi powstaja z potaczenia ,idei” z dalszymi naktadami, dzieki
ktorym powstaje coraz szersza oferta dobr i ustug. | tak w drugim kregu
pojawiajg sie przedsiebiorstwa zajmujace sie dziatalnoscig wydawniczg,
fonograficzng, radiowa i telewizyjng, filmows, a takze dotyczaca gier
wideo. Nazywa sie jej przemystami kultury. Charakteryzuje je, obok prawa
autorskiego i czerpania z tradycyjnie rozumianej kultury, komercyjnosé
i masowos¢ produkgji. Przemysty kreatywne (m.in. wzornictwo, reklama,
architektura), nastepny krag modelu, wyrdznia fakt, Ze nie produkuja juz
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dobr kulturalnych, a raczej dobra i ustugi kreatywne, dla ktorych kultura
jestinspiracja, kreatywnym wktadem przetworzonym w procesie produkcji,
nabierajagcym cech typowo funkcjonalnych.

Dziatania realizowane przez podmioty kultury w ramach wspomnia-
nego ,centrum” ze wzgledu na swoj charakter najczesciej nie przynosza
bezposrednich znaczacych zyskow finansowych (chod rozpatrujac ich
znaczenie ekonomiczne, nie mozna zapominac o efektach mnoznikowych).
Ich znaczenie dla rozwoju zwigzane jest raczej z faktem, ze stanowig one
pewnego rodzaju laboratoria dla eksperymentowania i tworzenia nowych
idei. Stanowig platforme stymulujacg zaangazowanie mieszkancow.
Sa zasobem, ktory mozna wykorzystac¢ na rzecz spdjnosci spotecznej
czy projektow rewitalizacyjnych i wreszcie stanowig repozytorium istot-
nych z punktu widzenia tozsamosci wartosci kulturowych i historycznych
(OECD 2018: 15). Natomiast przemysty kultury i kreatywne moga stanowi¢
juzistotny element gospodarki lokalnej, budujac na przyktad inteligentna
specjalizacje regionu (np. w Matopolsce).

Rozwo)j

Chot¢ potocznie pojecia wzrostu i rozwoju gospodarczego bywaja sto-
sowane zamiennie, dla dalszego wywodu istotne jest wprowadzenie
wyraznego rozroznienia. Wzrost gospodarczy to ,stopniowa zmiana”
(Schumpeter i in. 2005: 110) mierzona wskaznikami ilosciowymi, opi-
sujgcymi zwiekszenie wielkosci produkcji towardw i ustug, miejsc pracy
czy wielkosci dochodu (np. PKB). Udziat sektora kultury we wzroscie go-
spodarczym jest mozliwy do oszacowania. Dzieki obliczeniom dokonanym
w ramach rachunku satelitarnego kultury wiadomo, ze w skali catej Polski
udziat sektora kultury w PKB wynosi 3,6% (wiecej niz gérnictwo czy rol-
nictwo), produkcja globalna to 99,8 mld PLN (Bifczycka i in. 2020: 10),
aliczba zatrudnionych przekracza 300 tys. 0séb (Binczyckaiin. 2018: 20).
Jednak potencjat spoteczno-gospodarczy kultury to nie tylko miejsca
pracy i udziat w PKB. Kultura to zasdb, ktory moze by¢ takze czynnikiem
rozwoju spoteczno-gospodarczego.
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Rozwdj to ,przerwanie stanu ciggtosci, naruszenie statycznej row-
nowagi, prowadzace do nieokreslonego wczesniej nowego punktu
rownowagi” (Schumpeter i in. 2005: 110). Jest to zmiana strukturalna,
wynikajaca z pojawienia sie ,nowosci” (novelty), powodujgca przeskoczenie
na nowa trajektorig, powstanie nowego trendu. Rozwoj, jak podkresla
Jerzy Hausner, ,ma charakter jakosciowy, cho¢ ma swoje liczne aspekty
i skutki ilosciowe. Rozwdj implikuje nie tyle nasilenie okreslonych zja-
wisk, ile zmiane ich charakteru i relacji” (Hausner 2012: 25). Rozwazajac
potencjat kultury w tym kontekscie, warto pamietac, ze cho¢ w badaniach
gospodarki zazwyczaj dominuje analiza ekonomiczna, to jednak proba
przedstawienia petnego obrazu rzeczywistosci wymaga uwzglednienia
aspektow spotecznych (stad pojecie rozwdj spoteczno-ekonomiczny).
Co wiecej, rozwdj jest ,procesem dtugiego trwania” (co jest zwigzane
z zasztoSciami historycznymi mogacym w znaczacy sposob determinowac
obecny rozwdj, oraz kumulacjg efektéw dziatan dokonanych w prze-
sztosci) oraz procesem dtugotrwatym, ktdrego efektow nie obserwuije
sie natychmiastowo, a raczej w kontekscie dtugoterminowym (Kudetko
2013: 233). Istotny jest przy tym rozwdj ludzki (human development),
to jest taki, ktory skupia sie na jednostce jako instrumencie i przedmio-
cie rozwoju i jest mierzony wskaznikami jakosci zycia idgcymi duzo dalej
niz tylko postep materialny (Throsby 2010: 69).

Koncepcje samego rozwoju lokalnego opisujg szczegolny rodzaj
rozwoju, ograniczony terytorialnie, koncentrujacy sie na koordynacji
i mobilizacji wtasnych zasobow i energii, ktdry stawia w centrum zain-
teresowania i ktorego gtdwnym czynnikiem jest spotecznosc lokalna
(Pietrzyk 1995: 15; Jewtuchowicz 2005: 58). Blakey i Green Leigh dodaja
kolejne elementy definicji, twierdzac, ze ,lokalny rozwdj ekonomiczny jest
osiggniety wtedy, gdy standard zycia spotecznosci moze by¢ zachowany
i podnoszony poprzez proces rozwoju ludzkiego i fizycznego, oparty
na zasadzie sprawiedliwosci i zrownowazenia” (2010: 75). W tej definicji
zwracajg oni uwage, ze o zrownowazonym rozwoju ekonomicznym
mozemy mdwic¢ wtedy, kiedy nie tylko tworzone sg miejsca pracy (co
wraz z rozbudowywaniem bazy podatkowej jest podstawowym elemen-
tem koncepcji wzrostu gospodarczego), ale tworzone sg miejsca pracy
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pozwalajgce osiggnac zarobki wystarczajgce do zycia trwale poza obsza-
rem biedy (poziom bazowy) i pozwalajace na state podnoszenie standardu
zycia (opieka zdrowotna, oszczednosci, mozliwosc ksztatcenia dzieci
itp.). Dodatkowo rozwdj powinien opierac sie o zasade sprawiedliwosci
w sensie dazenia do ograniczania rozwarstwienia i polaryzacji spoteczne;j.
I wreszcie kluczowe jest, aby rozwoj miat charakter samopodtrzymujacy
sie (suspensywny), wykorzystywat zasoby bez uszczerbku dla przysztych
pokolen (tamze).

W pierwotnym modelu rozwoju zrownowazonego z Rio de Janeiro
(Szczyt Ziemi w 1992 r.) zabrakto sfery kultury, ale od pewnego czasu
liczne gtosy domagaja sie uwzglednienia tego sektora w pojeciu zréw-
nowazonego wzrostu, a przede wszystkim w polityce zréwnowazonego
wzrostu. W skali globalnej najbardziej styszalne sg postulaty Komitetu
ds. Kultury Zjednoczonych Miast i Samorzadow Lokalnych (2004), ktory
stworzyt Agende 21 dla kultury — pierwszy dokument o Swiatowym za-
siegu, ktory propaguje stworzenie odpowiednich ram instytucjonalnych
i zasad dziatania dla samorzadow lokalnych w zakresie wpierania rozwoju
uwzgledniajacego role kultury. Za uwzglednieniem kultury w modelu
Zréwnowazonego rozwoju przemawia szereg argumentow —oprocz oczy-
wistej wagi szeroko rozumianej kultury dla rozwoju spoteczenstw i szerzej,
ludzkiej cywilizacji przywotuje sie m.in. ewidentne podobienstwo kapitatu
kulturowego i naturalnego. Stan kapitatu naturalnego i kulturowego jest
odziedziczony po przodkach. W obu przypadkach naszym zadaniem jest
ich ochronadla przysztych pokolen. Oba s3 niezbedne do funkcjonowania
ekonomicznego. W obu przypadkach réznorodnos¢ jest wartoscig, ktora
nalezy chronicirozwijac. W przypadku kultury wptywa ona na dynamike
rozwoju kulturalnego i artystycznego, co z kolei ma odbicie w ekonomii,
np. w rozwoju przemystow kreatywnych (Throsby 2005: 4). Za istotng
uznaje sie rowniez role kapitatu kulturowego (tak jesli chodzi o zasoby
ludzkie, jak i fizyczny kapitat kulturowy) w rozwoju gospodarczym i spo-
tecznym, co stanowi dodatkowy argument za uwzglednieniem kultury
w polityce zréwnowazonego rozwoju.

Wspotczesnie skfania sie raczej do zatozenia, ze rozwdj lokalny po-
winien dokonywac sie w oparciu o zasoby endogeniczne, unikatowe dla
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danego terytorium. Terytorium jest wytworem historycznym i to miedzy
innymi ta niepowtarzalna historia danego miejsca stanowi jego czynnik
wyrozniajacy. Specyfika danego terytorium (materialna infrastruktura
oraz elementy niematerialne, np. dziedzictwo, styl zycia, duch przedsie-
biorczosci) powoduje, ze modele rozwoju nie sg tak naprawde mozliwe
do skopiowania i wymaja dostosowania do specyfiki lokalnej. Uniwersalne
elementy modeli sg zwigzane z ogdlnymi wyzwaniami wspotczesnego
Swiata, przed ktérymi stajg niemal wszystkie regiony. Natomiast spe-
cyficzne elementy to te, ktore cechujg dany teren i s3 wypadkowa jego
uwarunkowan endo- i egzogenicznych. Takie podejscie jest odejsciem
od tradycyjnych modeli rozwoju, ktdre stawiaty na konkretne funkcje
i typy dziatalnosci gospodarczej. W rozwoju lokalnym chodzi réwniez
0 zaangazowanie do wspdlnego programowania i realizowania planow
rozwojowych spotecznosci lokalnej i aktordw dziatajacych na danym
terytorium oraz stworzenie im poczucia przynaleznosci i identyfikacji
z miejscem.

Kultura i rozwoj

Zarzadzanie rozwojem lokalnym ma trzy cele. Pierwszy z nich dotyczy
maksymalizacji funkcji ustugowych i produkcyjnych miasta poprzez
wspieranie aktywnosci gospodarczej lokalnych podmiotéw. Istotnym
czynnikiem jest tu dostep infrastruktury, zrédet energii, zasobow ludzkich,
rynku zbytu. Drugi jest zwigzany z podnoszeniem jakosci zycia w miescie.
Trzecim celem jest wykorzystywanie lokalnego ekosystemu zgodnie
z zasadami ekorozwoju (Brol 2001: 196). Jaki potencjat w tak okreslonych
ramach posiada kultura?

Eksperci podkreslajg dwa rodzaje korzysci tworzonych w tym kon-
tekscie przez kulture. Z jednej strony sa to korzysci, czy tez efekty,
wewnetrzne, zwigzane z m.in. rozwojem kognitywnym, zwiekszeniem
poczucia empatii, przyjemnoscig i rozrywka. Wynikajg one z partycypacji
w kulturze i przektadaja sie na umiejetnosci spoteczne i indywidualne danej
osoby. Z drugiej zas — efekty zewnetrzne, pojawiajace sie, gdy praktyki
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kulturowe przektadaja sie na inne dziedziny (np. zdrowie i edukacja),
powodujac skutki spoteczne i gospodarcze, takie jak np. zapobieganie
przerywaniu nauki, poprawa zdrowia, zwiekszanie zdolnosci adapta-
cyjnych ludzi poszukujacych pracy, wtaczenie spoteczne (McCarthy i in.
2004: 4; Bowitz & Ibenholt 2009: 1-8). Ponizej wybrane aspekty wptywu
kultury poddane zastang analizie biorgcej pod uwage wspomniane cele
rozwoju lokalnego.

Funkcje ustugowe i produkcyjne

Kultura jest jednym z zadan, ktére Ustawa o samorzadzie gminnym
(Dz. U. 1990 Nr16 poz. 95) naktada na samorzad lokalny. Realizujgc ustugi
publiczne z zakresie kultury, samorzad zaspakaja zbiorowe potrzeby
spotecznosci lokalnej w zakresie uczestnictwa w kulturze oraz ochrony
zabytkow, zaréwno poprzez prowadzone przez siebie instytucje, jak
i poprzez zlecanie ustug w ramach konkursow dotacyjnych. Skale reali-
zacji funkcji kulturalnej pokazuje liczba podmiotéw kultury, zakres oferty
kulturalnej i liczba uczestnikdw realizowanych wydarzen.

Szczegolnym przyktadem moga tu byé roznorakie festiwale (oczywiscie
nie zawsze realizowane z udziatem $rodkdw publicznych), stanowigce nie
tylko elementy oferty kulturalnej dla mieszkancdw, ale takze atrakcje
przyciggajaca uczestnikow z zewnatrz, bedac waznym zrodtem dochodu
i impulsu rozwojowego. Potwierdzaja to na przyktad dane dotyczace fla-
gowych festiwali w Lublinie. Na udziat w nich uczestnicy wydaja facznie
ponad 70 mlin zt, powodujac zwiekszenie o 63% obrotow badanych firm
w dni festiwalowe (Lipowski & Bondos 2017: 2). Krakowskie festiwale
przyciggaja ok. 2 miliony widzéw rocznie, tworzac przy tym ok. 6 tysiecy
miejsc pracy. Ich wptyw gospodarczy szacuje sie na okoto pot miliarda
ztotych (Czyzewski i in. 2020: 4).

Istotnym obszarem powigzanym z kulturg jest turystyka — szacuje
sie, ze globalnie okoto potowa ruchu turystycznego to wtasnie turystyka
kulturalna (World Tourism Organisation 2018: 9). Ten rodzaj turystyki jest
szczegolnie istotny dla lokalnej gospodarki, poniewaz, zdaniem Donovana
Rypkemy (2009: 177), tacy turysci z reguty zostajg w danym miejscu diuzej
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i wydaja wiecej pieniedzy. W Wielkiej Brytanii, na przykfad, badania juz
pare lat temu pokazaty, ze sektor turystyki dziedzictwa kulturowego jest
odpowiedzialny za stworzenie prawie 400 tys. miejsc pracy (plus ponad
92 tys. w ramach efektéw mnoznikowych wtancuchach dostaw) (Oxford
Economics 2016: 4). Natomiast we francuskim Pont du Gard oszacowano,
ze ponad milion odwiedzajacych wpisany na Liste Swiatowego Dziedzic-
twa UNESCO rzymski akwedukt nad rzeka Gard przektada sie na wydatki
odwiedzajgcych poza miejscem zwiedzania w wysokosci 123 min euro.
Przyczyniajac sie do utrzymania 1209 miejsc pracy, Pont du Gard jed-
noczesnie jest odpowiedzialny za przychody z podatkéw w wysokosci
21,5 min euro (Réseau des Grands Sites de France 2008: 5-6).

W kontekscie funkcji ustugowych i produkcyjnych ciekawym przykta-
dem moga tu by¢ takze dzielnice kultury i kreatywne. Moga one skupia¢
dziatalnos¢ kulturalng zwigzana z tradycyjnymi instytucjami kultury (np.
Wyspa Muzedw w Berlinie, nowojorski Brodway) wraz z szeroka oferta
dobriustug komplementarnych (najczesciej w zakresie spedzania wolne-
go czasu i rozrywki) — restauracje, kafejki, sklepy, parki i tereny zielone.
Nagromadzenie oferty kulturalnejw jednym miejscu staje sie magnesem
przyciaggajgcym potencjalnych konsumentow. Dzielnice takie stajg sie
takze elementem budowania marki miasta, co angazuje lokalne wtadze
(Santagata 2002: 18), a takze moga by¢ elementem rewitalizacji obsza-
row zdegradowanych (jednym z najbardziej znanych przyktadow takiej
dzielnicy jest dublinski Temple Bar, w Polsce mozna przywota¢ poczatki
dziatalnosci Off Piotrkowskiej w todzi). W tym przypadku moga stad
sie miejscem, ktdre oferujg artystom i osobom kreatywnym przestrzen
do pracy w atrakcyjnych cenach, a nastepnie prezentowania i sprzedawania
jej rezultatdw oraz wsparcie marketingowe. Wprowadzajgc w przestrzen
przemysty kreatywne, liczy sie na zaspokojenie popytu zewnetrznego
i rozwdj gospodarczy. Tworzac bogatg oferte zycia kulturalnego i roz-
rywkowego, dzielnica ma przyczyniac sie takze do zaspokojenia popytu
lokalnego i wzrostu jakosci zycia (tamze: 19).

Procz dzielnic kulturalnych czy kreatywnych w literaturze pojawia sie
takze pojecie dystryktdw (okregdw, klastrow) kreatywnych, bedacych
obszarami o skoncentrowanej produkcji dobr opartych na kulturze.
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Najczesciej produkcja towarow i ustug jest gteboko zakorzeniona w lokal-
nych tradycjach, dziedzictwie, oparta na kreatywnosci zwigzanejz danym
miejscem i czasem powstawania. Nieraz oparta jest takze na indywidu-
alnej wiedzy milczacej. Dziatanie dystryktow bazuje na pozytywnych
efektach zewnetrznych, czesto takze na prawie autorskim, wspotpracy
i wartosciach symbolicznych. Przyktadem moze by¢ tu Hollywood albo
dystrykt ceramiki w sycylijskiej Caltagirone. Dla lokalnych gospodarek
dzielnice i dystrykty moga stac sie zrédtem przewagi konkurencyjnej,
czesto tworzac sie wokot firm napedowych, nierzadko innowacyjnych
i wykorzystujacych najnowsze technologie. Powstajg sieci firm dostaw-
czych, fancuchy produkgji, nowe biznesy, aktywizuje sie przedsiebiorczos,
przyciggani sg ludzie kreatywni.

Jakos¢ zycia

Jak wspomniano wczesniej, w centrum zainteresowania rozwojem
lokalnym znajduje sie spotecznosc lokalna i jej standard, czy tez ja-
kos¢ zycia. ,Zdolnos¢ miasta do tworzenia atrakcyjnego otoczenia, tak
aby podnosi¢ jakos¢ zycia mieszkancow” (Ni 2012: 14), bedaca jedna
z waznych determinant przy podejmowaniu decyzji o lokalizacji firmy
i miejscu zamieszkania powraca takze w wielu definicjach konkurencyj-
nosci miast (Rogerson 1999). Jakos¢ zycia pojawia sie takze w pracach
Richarda Floridy i jego teorii klasy kreatywnej (2010). Jako$¢ zycia jest
tutaj rozumiana jako ,stopien, w jakim obiektywne potrzeby ludzkie sg
zaspokajane w odniesieniu do osobistego lub grupowego postrzegania
subiektywnego samopoczucia” (Constanza i in. 2008: 18) (co obejmuje
rowniez potrzeby z wyzszych poziomoéw w hierarchii Maslowa). W ba-
daniach i rankingach dotyczacych jakosci zycia kultura bezposrednio
pojawia sie w sposob raczej ograniczony. Jednakze doktadniejsza analiza
(Sanetra-Szeliga i Jagodzinska 2017) ujawnia szereg elementow buduja-
cych wysoki poziom jakosci zycia, wobec ktorych kultura moze odgrywad
wazna role, w tym: dobrostan psychiczny, zadowolenie z zycia, zdrowie,
poczucie bezpieczenstwa, poczucie przynaleznosci, integracja spoteczna
i budowanie tozsamosci.
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Wymienione elementy sg zalezne od réznych czynnikow: w przypadku
kultury kluczowy jest dostep i uczestnictwo w dziataniach kulturalnych.
Szeroki wachlarz produktéw i wydarzen kulturalnych daje mozliwosci
rozwijania hobby, zainteresowan i uczenia sie. Przyktadem moga by¢ tu
wyniki badan przeprowadzonych wsrdd uczestnikoéw wydarzen w ramach
Europejskiej Stolicy Kultury 2016 we Wroctawiu. Deklaruja oni nastepujace
korzysci wynikajgce z uczestnictwa w projektach ESK: ciekawe spedza-
nie czasu, dobrg zabawe, dostarczanie wzruszen i pozytywnych emocji,
poszerzenie wiedzy, sktonienie do refleksji i samodzielnej interpretacji
(Plutaiin. 2017: 24). Jest to powigzane z poczuciem dobrze spedzonego
czasu, ktore przejawia sie miedzy innymi wtasnie zadowoleniem z obco-
wania ze sztukg, uczestnictwa w zyciu kulturalnym (a takze uprawiania
sportu). Moze sie to przektadac na subiektywnie widziane zadowolenie
zzyciaw ogole. W przypadku aktywnego udziatu w kulturze wazna wydaje
sie regularnos¢, w pewien sposéb kumulujgca zadowolenie z osobiste-
go wysitku wtozonego w taka forme spedzania wolnego czasu. Istotna
wydaje sie takze roznorodnos¢ oferty kulturalnej, w ktorej mozna wzigc
udziat, oraz samo wybieranie réznorodnych dziatan jako formy rozrywki
(Cuypers K. iin. 2012: 5; Wheatley & Bickerton 2016).

Uczestnictwo w kulturze to takze mozliwosc¢ interakcji zinnymi ludZzmi
(takie korzysci dostrzegali réwniez respondenci wspomnianego wyzej
badania uczestnictwa w ESK 2016). Jest to zwigzane z budowaniem
kapitatu spotecznego. Warto przy tym zwrdci¢ uwage, ze kultura w tym
kontekscie zostata doceniona przez autoréw raportu przygotowanego
w ramach harwardzkiej inicjatywy Saguaro Seminar on Civic Engagement
in America (zainicjowanej przez Roberta Putnama, jednego z najwaz-
niejszych badaczy zajmujacych sie kapitatem spotecznym) — jest ona
jednym z pieciu obszardw analizy i rekomendacji. W raporcie podkresla
sie, ze sztuka, czy to wizualna, muzyczna, dramatyczna, czy literacka,
pozwala nam na ‘wspdlne tworzenie’ i odkrywanie wspdlnych znaczen.
Tworzenie i prezentacja sztuki czesto inspiruje caty zestaw spotecznie
cennych wartosci—zaufania, otwartosci, szczerosci, wspotpracy, tolerancji
i szacunku. Od muzeow po plenerowe amfiteatry i studia taneczne, prze-
strzenie zwigzane ze sztuka sg w swym zatozeniu przestrzenig spoteczna.
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Kultura jest wiec dobrym sposobem budowy kapitatu spotecznego (Goss
2001: 34).

Uczestnictwo w odpowiednio przygotowanej ofercie kulturalnej ma
takze potencjatwzmacniania lokalnej tozsamoscii poczucia przynalezno-
$ci. Szczegdlng role odgrywa tu oczywiscie dziedzictwo kulturowe, ktore
daje ,mozliwosc¢ przekazywania norm, wartosci i wzorcow zachowania.
Wazne jest odwotanie do tzw. matych ojczyzn, gdzie istniejg tradycyjne
wiezi i wartosci, ktére mogg zostac wydobyte i przekazane dzieki pozna-
waniu lokalnego dziedzictwa"” (Koziotiin. 2013: 30). Dziatania prowadzone
przez podmioty kultury (czy to wydarzenia kulturalne, czy przestrzen
publiczna, jaka tworzg na swoim terenie, w kafejkach, w sklepikach itp.)
moga oferowac réwniez miejsca spotkan spotecznosci lokalnych, dajac
szanse na ich integracje (m.in. miedzypokoleniowa, pomiedzy nowymi
i ,starymi” mieszkancami danego miejsca, pomiedzy réznymi grupami
etnicznymi i religijnymi). Taka role mogg m.in. odgrywac biblioteki, mu-
zea, domy kultury, jak rowniez przestrzenie oferowane przez organizacje
pozarzadowe, budujgc tym samym infrastrukture kapitatu spotecznego
i stajac sie tzw. trzecimi miejscami (tj. pomiedzy przestrzenig prywatna
—domem — a miejscem pracy) (Murzyn-Kupisz i Dziatek 2013: 47).

Na jakos¢ zycia moze wptywac takze jakos¢ przestrzeni publicznej
(Wejchert 1984: 21), w tym obecnosc¢ dziedzictwa kulturowego (Zbigniew
Paszkowski twierdzi nawet, ze miasta o historycznej tkance miejskiej,
zroznicowanej architekturze, przestrzeni publiczneji matejskali sa znacznie
lepiej postrzegane przez mieszkanicdw niz dzielnice nowoczesne, ale bez-
osobowe (2011: 227)). Poziom indywidualnego poczucia bezpieczenstwa
i nawigzywania kontaktdw z otaczajgcym swiatem zalezy od tego, jak
zorganizowana jest przestrzen miejska, poniewaz jest punktem odnie-
sienia, organizuje ludzkie dziatania, jest odbiciem wiedzy i wartosci dane;
spotecznosci (Wejchert 1984: 4). Ludzie staraja sie okietznac otaczajaca
przestrzen, nadajac jej funkcjonalny, estetyczny, kulturowy porzadek,
starajac sie, aby otaczajgcy swiat stat sie niejako przyjazny, zrozumiaty
i bliski (Karwinska 1998: 53). Kompozycja placdw jako miejsc spotkan
(ze sztandarowym, pozytywnym, przyktadem zabytkowej Piazza del
Campo w Sienie), sztuka w przestrzeni miejskiej, a takze zielen i sposob
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oswietlania miasta i podswietlenia nocg budynkdw i matej architektury
tworzg pozytywne doznania zmystowe, bedace jednym z dwunastu kry-
teriow dobrej jakosci miasta, stworzonych przez eksperta od przestrzeni
miejskiej Jana Gehla (2014: 176).

Ekorozwoj

Jednym z najmniej oczywistych i najmniej przebadanych powigzan kultury
zinnymi dziedzinami zycia spoteczno-gospodarczego jest wptyw kultury
na stan srodowiska naturalnego. Biorgc pod uwage obserwowane zmiany
klimatyczne i potencjalne konsekwencje, warto rozwazy¢ ewentualng
role kultury w mierzeniu sie z tym problemem.

Po pierwsze, nalezy zauwazy¢, ze zachowanie i adaptacja obiektow
dziedzictwa (budynkow historycznych, zabytkéw) do wspotczesnych
celdw przyczynia sie do ograniczenia niekontrolowanego rozlewania
sie miast (wiekszos¢ wspomnianych obiektow znajduje sie raczej w ich
centrach), wspiera ograniczenie ilosci odpadow, emisji CO_ i zachowanie
energii wbudowanej budynkéw. Badania dotyczace réznego podejscia
do wykorzystania obiektdw historycznych potwierdzajg te teze. Przy-
ktadowo, w raporcie Heritage Counts wykazano, ze gruntowna odnowa
i modernizacja typowej wiktorianskiej zabudowy szeregowej, spowoduje
do 2050 roku nizszg emisje dwutlenku wegla niz zastapienie jej nowa
zabudowa (w kalkulacji uwzgledniono caty okres eksploatacji obiektow)
(Historic England 2019: 8). Zdaniem autoréw raportu to wiasnie ,recykling”
starych budynkéw moze pomoc w ograniczeniu emisji CO_ i osiggnigciu
zatozonych celéw klimatycznych (do 2050 r.). Do podobnych wnioskow
doszli autorzy badania wykonanego na zlecenie Dyrekcji ds. Dziedzictwa
Kulturowego w Norwegii. Ich zdaniem renowacja istniejgcych budynkow
(w badanym przypadku byta to tradycyjna kamienica w Trondheim) moze
by¢ dobrg strategig redukcji emisji dwutlenku wegla, biorgc pod uwage
perspektywe cyklu zycia w poréwnaniu z nowym domem niskoenerge-
tycznym (Civitas, Bygganalyse AS, Siv.Ing Kjell gurigard AS 2011).

Laure Itard i in. (2006) przeprowadzili badanie porédwnujace skutki
srodowiskowe czterech scenariuszy dotyczacych dwadch budynkéw
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mieszkalnych: prosta konserwacja istniejacego budynku, docieplenie
budynku, prace nad zmiang rzutu kondygnacji w celu dostosowania go
do aktualnych potrzeb (transformacja) i wyburzenie starego budynku,
a nastepnie budowa nowego. Chociaz autorzy dostrzegaja pewne ogra-
niczenia swojej analizy, sg jednak w stanie wyciggna¢ wniosek, ze ,trans-
formacja jest znacznie bardziej efektywnym srodowiskowo sposobem
osiggniecia tego samego rezultatu niz rozbiorka i odbudowa” (Itard i in.
2006: 128). Transformacja minimalizuje odpady budowlane, pochtania
mniej materiatdw, a energia operacyjna potrzebna do wykonania prac
jest mniejsza lub réwna w przypadku rozbiérki i odbudowy. Warto przy-
wotad w tym kontekscie takze opracowanie Terje Nypana (2003: 13), ktory
cytuje obliczenia pokazujace, ze rozbiodrka i produkcja nowego budynku
generuje 1,234 razy wiecej odpadow.

Po drugie, autorzy badan zwracaja uwage na mozliwos¢ wykorzy-
stywania tradycyjnych technik i materiatdw, ktdre w wielu przypadkach
moga by¢ bardziej przyjazne dla Srodowiska. Nawigzujgc do opracowan
Norweskiego Instytutu Budownictwa Nypan (tamze), zwraca przyktadowo
uwage na fakt, ze stosowanie tradycyjnych materiatdw, takich jak mleko
wapienne, okazuje sie dwukrotnie tansze niz stosowanie farb syntetycz-
nych, ktoére dodatkowo moga zawierad trujace elementy i stwarzajg
zagrozenie dla srodowiska. Ponadto wykorzystanie mleka wapiennego
ma lepszy profil srodowiskowy, poniewaz zuzywa tylko potowe ilosci
energii i generuje o potowe mniejszy efekt cieplarniany w pordwnaniu
zwykorzystaniem cementu. Podobng przewage tradycyjnych materiatéw
nad nowoczesnymi stwierdzitThomas Kampmann, ktéry dowodzi, ze ba-
danie strat energii w roznych oknach uzywanych w Danii nieoczekiwanie
pokazuje, ze ,tradycyjne okno, montowane z pojedynczg warstwa szkta
energetycznego, ma lepszg charakterystyke energetyczng niz wszystkie
nowoczesne okna zwykle uzywane do wymiany” (2010: 29) starych okien.
Zywotnos¢ takich okien szacuje sie na 100-150 lat, podczas gdy normalnie
uzywane okna na wymiane wytrzymuja okoto 20-40 lat.
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Podsumowanie

Spojrzenie na kulture poprzez pryzmat jej wptywu na gospodarke, spo-
feczenstwo czy kwestie ekologiczne pokazuje jej wcigz nie do konca
wykorzystany potencjatw zakresie wspieranie rozwoju lokalnego. Zapre-
zentowane powyzej przyktady obrazujg jedynie czes¢ potencjatu kultury,
ale nawet one wydaja sie by¢ przekonujacym argumentem w dyskus;ji
o roli kultury w rozwoju spoteczno-gospodarczym. Myslenie o kulturze
jako o ,kwiatku do kozucha” w konteksScie rozwigzywania problemoéw
lokalnych powoli juz chyba odchodzi do lamusa.

Testem dla takiej tezy jest obecna sytuacja pandemii Covid-19.
Obostrzenia wynikajace z proby opanowania kryzysu zdrowotnego
(szczegdlnie tzw. lockdown, ogtoszony wiosng 2020) pokazaty bardzo
wyraznie, jak potrzebne jest ludziom uczestnictwo w kulturze. Znaczgco
wzrosty w tym okresie nie tylko statystyki korzystania z popularnych ser-
wisow streamingowych, gdzie mozna obejrzel filmy i seriale, widac byto
takze ogromne zainteresowanie innymi formami dostepnej online kultury
(przedstawienia teatralne, koncerty). Dla wielu 0sdb korzystanie z kultury
byto jednym ze sposobéw tagodzenia trudnej sytuacji zwigzanej z lekiem
o zdrowie wtasne i najblizszych, koniecznoscig spotecznego dystansu,
braku ruchu w trakcie przymusowego zamkniecia w domu. Skutecznosc tej
metody potwierdzajg badania wptywu uczestnictwa w kulturze na redukcje
stresu (np. Clow & Fredhoi 2006) i poprawg samopoczucia (np. Fujiwara
i in. 2014). Z pewnoscig nad potencjatem kultury w budowaniu jakosci
zycia lokalne wtadze powinny sie pochyli¢, tworzac strategie radzenia
sobie ze skutkami pandemii. Tym bardziej, iz nalezy tu zwrdci¢ uwage,
ze dotychczasowe najpowszechniejsze wykorzystanie kultury w rozwoju
lokalnym, to jest jako elementu marketingu miejsca i magnesu dla turystyki
(takze w kontekscie wspomnianych wczesniej festiwali), zostato bole-
$nie zweryfikowane przez pandemie. Jedno z najbardziej turystycznych
miast Polski, Krakow, odwiedzito do poczatku wrzesnia 2020 r. jedynie
2900 zagranicznych turystow, co stanowi ok. 1% odwiedzajgcych w roku
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poprzednim. Tylko nieco lepiej wygladaja statystyki turystyki krajowej
(Kursa 2020). Brak turystow to cios dla branzy turystycznej, ale takze
problem dla sektora kultury. Jednak komentarze do kampanii Urzedu
Miasta Krakow ,,Badz turystg w swoim miescie”, majacej na celu zaréwno
zwrdcenie uwagi mieszkarncow na znaczenie wyborow konsumenckich
dla gospodarki miasta w obliczu spadku turystyki, jak i sktonienie do
odkrywania miasta na nowo, pokazujg druga strone medalu. Chodzi
otrend antyturystyczny, wynikajacy z nadmiernej koncentracji ruchu tury-
stycznego (overtourismu) i jego negatywnych konsekwencji (nie tylko dla
samych mieszkancow, ale réwniez zasobow kultury). ,Chcemy by¢ wreszcie
mieszkancami w swoim miescie”, napisano na profilu kampanii.

Pandemia powinna stac sie okazjg do przemyslenia dotychczasowych
strategii i rozwazeniem gtosdw mowigcych o koniecznosci wdroze-
nia zrownowazonego podejscia do turystyki. Temat nie jest nowy; np.
15. Swiatowy Kongres Miast Dziedzictwa (2-5 czerwca 2019, Krakdw) byt
poswiecony kwestii,,Dziedzictwo i turystyka: lokalne spotecznosci i goscie
—wspdlna odpowiedzialnos¢” i kwestia negatywnych skutkéw overtouri-
smu padata czesto. Na zréwnowazone podejscie zwracaja takze uwage
m.in. eksperci OECD (2018b: 70-71), podkreslajac, ze dobrze zaplanowany
rozwdj turystyki moze przyczynic sie do gospodarczego i spoteczno-
kulturowego dobrobytu spotecznosci goszczgcych turystow. Jednak
szybki, pozostawiony sobie rozwdj ruchu turystycznego moze miec nie
tylko negatywne skutki spoteczne, ale takze ekologiczne.

Kwestia spowolnienia wywotanego lockdownem jako okazji do wpro-
wadzenia nowego sposobu dziatania czesto pojawia sie rowniez w de-
batach dotyczacych sektora kultury. Padaja m.in. gtosy o koniecznosci
odejscia od festiwalizacji zycia kulturalnego (postawienia na jakos¢, nie
ilos¢, blizszy kontakt z odbiorcg, kameralnos¢ samych festiwali i lepsze
zaspokojenie potrzeb odbiorcéw) (np. JRC Webinar 2020, Koalicja miast
20203, Koalicja miast 2020b). Czes¢ ekspertdw zwraca przy tym uwage,
ze festiwale moga odgrywac wazna role przy wychodzeniu z przewidywa-
nej postpandemicznej recesji. W przesztosci bowiem byty festiwale, ktore
Lpowstawaty czesto po wielkich wstrzgsach, kryzysach itraumach” i byty
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wykorzystywane ,jako element i wyrazny znak odnawiania sie nastrojow
spotecznych, wychodzenia z kryzyséw i element kulturowej tacznosci”
(Czyzewskiiin. 2020: 7).

Zwazywszy na przewidywany kryzys gospodarczy, z pewnoscig po-
wodujacy takze pokuse ciecia wydatkdw na kulture ze strony wtadz pu-
blicznych, podejscie wtadz lokalnych do budzetéw na kulture i dziatalnosci
instytucji w kolejnym roku bedzie wyrazem ich rozumienia roli kultury
w rozwoju lokalnym.
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Wstep

Rozw0j, w tym rozwadj spoteczny, czy rozwoj lokalny, oznacza najogdiniej
rzecz biorac, dtugofalowy proces zmian o r6znorodnym charakterze, ktory
posiada pewien kierunek oraz jest mozliwy do uchwycenia poprzez prawa,
ktorymi sie on kieruje. W konsekwencji rozwoj jako proces jest mierzalny,
jest réwniez sterowalny, cho¢ niekoniecznie zawsze sterowany.

Oczywiscie w rozumieniu spotecznym rozwdj moze przybierac rozne
formy analityczne — mozemy spojrzec¢ na procesy rozwoju spoteczen-
stwa z réznych stron. Jest wiec rozwoj gospodarczy, gdzie skupiamy sie
na analizie trendow gospodarczych i odpowiadajacych im strategii spo-
tecznych. Ciekawszym i szerszym narzedziem analitycznym jest pojecie
rozwoju spotecznego.

Wedtug Marka Szczepariskiego rozwoj spoteczny, jest to ,proces
zmian jakosciowych, zintegrowanych i globalnych, obejmujacy wszelkie
mechanizmy, ktore te zmiany zainicjowaty, przyspieszaty czy tylko wpty-
waty na nie w sposob posredni” (Szczepanski 1989: 122-125). Szczepanski
twierdzi, Ze zintegrowany charakter tych zmian wynika z faktu, iz rozwdj
spoteczny obejmuje wiele przerdznych uktadéw posiadajgcych nature
nie tylko spofeczng, ale rowniez gospodarczg, kulturowg czy ekologiczng
(przestrzenno-przyrodniczg). Opisywana zmiana moze by¢ Swiadomie
kierunkowana badz by¢ rezultatem nieintencjonalnych dziatan, interfe-
rujacych ze soba.
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Celem tego opracowania jest pokazanie znaczenia kultury w rozwoju,
w tym rozwoju na poziomie lokalnym, a takze przedstawienie przyktadu
badan nad znaczeniem kultury w rozwoju lokalnym.

W pierwszej czesci artykutu przedstawione zostang wybrane koncepcje
pokazujace fundamentalne znaczenie kultury dla rozwoju. Ich wartos¢
polega bowiem na zwrdceniu uwagi na czesto lekcewazone, aczkolwiek
zwykle subtelne procesy spoteczne i kulturowe warunkujace powodzenie
strategii rozwoju, w ktdrych jak to zwykle bywa, na pierwszym miejscu
stawia sie wartosci ekonomiczne oraz te powigzane z infrastruktura
stuzgca gospodarce i wygodniejszemu zyciu (rozwoj przedsiebiorczosci,
wzrost zamoznosci, poprawa stanu infrastruktury).

W drugiej czesci pokazany zostanie przyktad zrealizowanych przez
zespot torunskich socjologdw i etnografow badan nad kulturowymi
czynnikami rozwoju lokalnego, gdzie na warsztat swoj badacze wzieli
problematyke znaczenia kapitatu spotecznego dla mozliwosci realizacji
endogennych procesow rozwojowych. Tu zas przedstawiona bedzie
rowniez unikalna metodologia badania tychze procesow, zbudowana
na bazie jakosciowych technik badawczych, opartych o model bilanséw
kapitatu spotecznego.

Rozwodj i jego wymiar kulturowy.
+Wspodtczynnik humanistyczny”. Kapitalizacja kultury

W klasycznych studiach nad rozwojem jest on utozsamiany z postepem.
Oznacza on sterowang zmiane w okreslonym kierunku. Wedtug Jerzego
Hausnera nie da sie odseparowac od siebie rozwoju i jego wartoscio-
wania — rozwojem bowiem kierujg wartosci (Hausner 2013).

Rozwdj jest programowalny i sterowalny. Czy jednak rozwoj ma cel?
Klasyczny btad teleologiczny polega na uznaniu istnienia jakiego$ celu
rozwoju. Zwro¢my jednak uwage, ze jego cechg immanentna jest wy-
twarzanie (co czesto sie zdarza — niekontrolowane) nowych trendéw, co
z kolei wyklucza jego zdeterminowanie do scisle okreslonego kierunku
zmiany. Jak uwaza J. Hausner ,rozwoj jest powodowany [intencjonalnie
—W.K.], ale nie ma przyczyny” (Hausner 2013: 24).
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Wedtug Josepha Schumpetera rozwdj to stopniowalna zmiana spo-
teczna, ktdra niesie ze sobg przemiany natezenia pewnych trendow (np.
wzrost znaczenia sektora ustug) oraz jednoczesnie przemiany struktur, gdy
pojawiaja sie nowe trendy, nowe instytucje (Schumpeter 2005). Tak wiec
rozwoj jest mozliwy, gdy nie jest on przewidywalny, gdy ludzie wierza,
ze Swiat jest przeobrazalny, a nie tylko odtwarzalny. Odtwarzalnos¢
niesie ze soba dryf, zastd;.

W naukach spotecznych funkcjonuje powszechne przekonanie, ze roz-
woj ma charakter wielowymiarowy i nie wolno go sprowadzac do jego
wymiaru najbardziej jaskrawego - tj. rozwoju gospodarczego. Mowi
sie zatem bardziej o rozwoju spoteczno-gospodarczym, gdzie gospodarka
i spoteczenstwo wzajemnie sie stymulujg, a czasem szachuja. Najczesciej
jednak wzajemnie sie ograniczajg i regulujg swoje sciezki.

Wspomniany we wstepie Marek Szczepanski wielokrotnie zwraca
uwage nato, ze analizujac procesy rozwojowe, nalezy uwzgledniac obec-
ne w lokalnych strukturach przerézne niejawne, zakulisowe, a czasami
po prostu ukryte przed nieuzbrojonym okiem osoby z zewnatrz procesy
i struktury (Szczepanski 1989: 120). Innymi stfowy, badacz rozwoju spotecz-
nego powinien mie¢ petng swiadomosc tego, ze takowe uktady zawsze
tam istniejg i maja ogromny wptyw na powodzenia i porazki strategii
rozwoju lokalnego. Naleza do nich m.in.:

— uktady rodzinne, relacje towarzyskie,

— nieformalna gospodarka (np. praca ,na czarno”, nielegalne inte-
resy),

— zakulisowe sieci wtadzy (,,0srodki nieformalnego wptywu” jak np. pa-
rafia i proboszcz, lokalne media, lokalne autorytety, charyzmatyczni
liderzy, relacje patron-klient itp.),

— nieformalne mechanizmy wymiany spotecznej (sgsiedztwo, odptata
nieformalna, odrobek itp.) (Zawistowicz-Adamska1976: 51),

— wewnetrzne wyobrazenia spoteczne o wspdlnocie (a tu m.in. ,mity
grupowej wartosci”, identyfikacja negatywna, czyli wyobrazenia
o innych jako obraz siebie, lokalne historie, opowiesci i legendy itp.)
(Dobrowolski, Wozniak 1976: 63),
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— tzw. Swieta geografia, czyli lokalna taksonomia przestrzeni i szerzej
— procesy zawtaszczania przestrzeni przez wspolnoteg, jej legitymizo-
wania jako wtasnej itd.

i wiele innych, ktore zostaty zsystematyzowane w drugiej czesci tego

tekstu, w tabeli pt. ,Scenariusz rozpytki”.

Sa one bez wyjatku produktem lokalnych, specyficznych kultur i po-
kazujg owa subtelnosc procesow kulturowych jako zmiennych ksztattu-
jacych rozwoj, wynikajaca gtownie z tego, iz s one raczej zakryte dla
0s0b spoza wspdlnoty. Z tej przyczyny ich badanie jest wiec nietatwe, nie
moze bowiem opierac sie na analizie danych zastanych oraz statystycznej
analizie informacji zebranych przy pomocy metod ilosciowych. Dopiero
jakosciowe metody i techniki badan spotecznych pozwalajg na uzyskanie
efektu, o ktérym socjologowie od czaséw Floriana Znanieckiego pisza
jako o ,wspodtczynniku humanistycznym”. Pojecie to, wprowadzone
w ,Nocie metodologicznej” do epokowego dzieta Znanieckiego i Williama
Thomasa Chtop polski w Europie i Ameryce, oznacza nabytg badawczo
umiejetnos¢ przyjecia przez analityka perspektywy przedmiotu badania
(Thomas, Znaniecki 1976). Opiera sie 0w ,wspdtczynnik humanistyczny” nie
na empatii, intuicji, lecz na faktach naukowych w postaci zagregowanych
danych jakosciowych, obejmujacych przeanalizowane opinie, postawy
badanych. ZnanieckiiThomas pokazali, ze aby zrozumiedi wyjasnic stra-
tegie zyciowe polskich emigrantéw w Ameryce, nalezy na rzeczywistosc
owczesnej Europy i Ameryki spojrzec ich oczyma, to jest przyjmujacich
systemy aksjonormatywne oraz doktadnie zrozumiec¢ kulturowe millieu
ich otaczajace.

To wiasnie koncepcja ,wspdtczynnika humanistycznego” ukazuje
wage badania kultury w analizach rozwoju. Pokazuje, ze podejscie stricte
statystyczne, ekonomiczne czy geograficzne s3 z natury rzeczy niepetne,
a czasem wrecz fatszywe. Dzieki tym ostatnim rozwo6j mozna opisa¢, jed-
nak azeby go zrozumied i wyjasnic jego przebieg (sukces, porazke, zrodta
konfliktow itp.), nalezy pojs¢ znacznie gtebiej, zanurzajac sie w Swiecie
lokalnych wartosci, norm, postaw, obyczajow, sieci spotecznych, wreszcie
— kapitatow kulturowego i spotecznego.
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W ostatnich dwdch dekadach wida¢ wyraznie, ze nawet na gruncie
~opornych” do zastosowania tej perspektywy nauk ekonomicznych nastgpit
wyrazny przetom w postaci wigczenia zjawisk kulturowych do zrozumienia
procesow gospodarczych. Najbardziej wymownym tego przyktadem jest
przyznanie w 2009 roku Nagrody Nobla z ekonomii dla Elinor Ostrom
za jej prace nad teorig ddbr wspdlnych, ktdra z kolei w naturalny sposob
wynika z dorobku tzw. nowego instytucjonalizmu. Ostrom pokazata,
ze dobra publiczne, takie jak np. przestrzen wspolnotowa (np. taka nalezaca
do catej wsi, staw nalezgcy do wspodlnoty) moga by¢ skutecznie (o ile nie
najskuteczniej!) zarzadzane nie poprzez ich prywatyzacje czy centralne
zarzadzanie, ale poprzez instytucje lokalnej spotecznosci, w obrebie
ktdrej sie one znajduja. Z gruntu polskiego dobrym przyktadem dobra
wspolnego skutecznie zarzgdzanego byty serwituty, czyli dobra dworskie
(lasy, faki) uzytkowane wspolnie przez spotecznosci wioskowe na bazie
nieformalnych i formalnych uktadéw z ,dworem”. Zarzadzaniu takowemu
podlegaty tez dobra wspolne per se, jak np. stawy w centrum wsi. Obecnie
podobnym dobrem wspdlnym jest krajobraz, odpowiedzialnos¢ za ktory
przenoszona jest solidarnie na wszystkich jego uzytkownikow.

Wraz z realizacja idei zrownowazonego rozwoju jako fundamentu
wspotczesnego paradygmatu rozwoju w Europie Zachodniej i Srodkowej,
niemalze od trzydziestu lat otwarcie mdwi sie o kreatywnym wykorzy-
staniu kultury dla pobudzania spotecznego i gospodarczego postepu
oraz jednoczesnie jej roli w zachowaniu dziedzictwa przyrodniczego
i historycznego. W tym pierwszym wymiarze kultura jest zrodtem ozyw-
czych trenddw, innowacji, inspiracji stuzacych z jednej strony lepszemu
zyciv ludzi, z drugiej zas — stuzac rozwojowi gospodarczemu. W tym
sensie Marta Klekotko mowi o ,kapitalizacji kultury” (Klekotko 2012),
czyli rozwoju poprzez kulture. Mowa tu o sytuacji, gdy tradycje lokalne,
lokalne wzory wspdtpracy i partycypacji spotecznej, wzory uczestnictwa
w kulturze i spedzania czasu wolnego itp. sg cennym zasobem, ktdry daje
sie skapitalizowad, a nastepnie wykorzystac dla generowania rozwoju.
Klekotko pokazuje, ze kultura spotecznosci gorniczych jest podstawo-
wym motorem endogennego rozwoju spotecznego, stanowi ona rowniez
asumpt do najrozniejszej aktywnosci gospodarcze;.
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Socjologowie wsi w wielu studiach pokazywali teoretyczne (zob.
Wieruszewska 1992) i praktyczne aspekty procesow kapitalizacji kultury
i krajobrazu wsi. Kapitalizacja ta przybierata na przyktad forme gospo-
darcza pod postacig agroturystyki (Forys 2016). Kultura jest kapitalizo-
wana takze dla potrzeb polityki spotecznej, na przyktad bedac platforma
aktywnosciintegracyjnej miedzy pokoleniami, czy wewnatrz spoteczno-
sci rozerwanych trendami migracyjnymi (przedmiescia).

Rozwoj zalezny — atak na kulture

Rola kultury i tradycji w procesach rozwojowych najbardziej chyba jest
uwypuklona w koncepcjach rozwoju zaleznego, gdzie dominacja gospo-
darczaipolityczna sg efektem podporzadkowania kulturowego peryferii
przez centrum. Koncepcja rozwoju zaleznego pojawia sie w naukach
spotecznych na gruncie krytyki paradygmatu modernizacji.

Wedtug teoretykdw rozwoju zaleznego, takich jak Paul Prebisch i ba-
daczy ze Szkoty ECLA, system gospodarczy swiata uksztattowany wraz
z powstaniem i rozwojem kapitalizmu, cechowato zjawisko utraty przez
pewne kraje (regiony, obszary) autonomii i samowystarczalnosci nie
tylko na ptaszczyznie gospodarczej, ale takze kulturowej, czy politycznej
(Prebisch 2006). Narzucono globalny podziat pracy, w ktérego ,,centrum”
(przez dtugi okres kraje tzw. Zachodu) wytwarza sie dobra materialne,
zas$ ,peryferie” s dostarczycielem nieprzetworzonych lub potprzetwo-
rzonych surowcow.

Immanuel Wallerstein zaproponowat teorie systemu $wiatowego
z podziatem nardzen (core), semi-peryferie i peryferie (Wallerstein 2007).
Asymetryczna komplementarnos¢ dominujacego rdzenia i marginalizo-
wanych peryferii jest gtdwnym motorem zmiany spotecznej. De facto
opiera sie ona na wzajemnym inspirowaniu sie kultur peryferii i rdzenia,
w szerokim tego rozumieniu. Rozwoj jest wiec stymulowany przez inspi-
racje zarowno z rdzenia, jak i peryferii, ale realizowany przez instytucje
»core” oraz pod ich dyktando aksjologiczne.
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W sferze kulturowej uzaleznione peryferie podlegaja czesto prze-
mocy symbolicznej, a nawet tzw. gwattowi symbolicznemu, czyli
probom narzucania z zewnatrz (z centrum) obcych wzordw kulturo-
wych, idei i wartosSci, prowadzacych czesto do niszczenia tozsamosci
kulturowej peryferii. ,Gwatt symboliczny” wg Marka Szczeparskiego
opiera sie na ,(...) stale ponawianych prébach przekazania Trzeciemu
Swiatu obcych mu systeméw ideologicznych i doktrynalnych, szeroko
rozumianych wartosci i norm oraz instytucji zrodzonych w europejskich
kregach kulturowych” oraz prowadzi¢ do ,(...) zatracenia tozsamosci
kulturowej” (Krzysztofek, Szczepanski 2002: 117). Gwatt symboliczny
moze mied charakter zaréwno nagtych i silnych konfliktow, na przyktad
zderzen kultur, ale moze odbywac sie duzo bardziej subtelnie. Przyktadem
takich dziatan jest chociazby atak na jezyk narodowy i jego wypychanie
na margines kultury (Irlandia).

Wedtug Kazimierza Krzysztofka istnieje ,sprzezenie zwrotne” po-
miedzy centrum a peryferiami (systemy wzajemnie utrzymuja swoj stan
rownowagi) (Krzysztofek 2009). Co interesujgce — taki uktad nie jest staty.
Peryferie moga stac sie centrum i odwrotnie.

Fernando H. Cardoso i komisja ECLA (Ec Comm Latin America) uwa-
zali, ze nierdwnosc¢ ta moze mie¢ wg jednych charakter trwaty, utrwalo-
ny lub polega na stopniowej emancypacji peryferii (Cardoso, Faletto,
1979). Ten ostatni proces oznacza umacnianie sie kultur peryferyjnych,
ich zdolnos$¢ do autokreacji, eklektycznego inspirowania sie réoznymi
wzorami, prowadzac wreszcie do ekspansji peryferii przeroznymi ka-
natami — na przyktad poprzez ich rozrost gospodarczy, gigantyzacje
populacyjng, czy tez rozwdj oparty na innowacjach. Ponownie jednak,
jak sadzi np. Marek Szczepanski, kluczem do sukcesu proceséw eman-
cypacyjnych jest siegniecie po gteboko ukryte, albo tez czasem mocno
nadszarpniete zasoby kulturowe spoteczernstwa. Przyktadem takiego
zasobu kulturowego, uzytego do emancypacji peryferii moze byc jezyk
narodowy — jego restytucja, prowadzaca do uwrazliwienia spoteczenstwa
na wtasng tradycje. Wedtug Anny Lindgren w ten sposéb z europejskich
peryferii zaczeta wyrywac sie Finlandia (Lindgern 2000). Przebudzenie
narodowe pojawito sie tam wraz z ruchem emancypacyjnym na rzecz

85



jezyka finskiego. Ruch ten z czasem rozrdst sie w powszechny, oddolny,
pozytywistyczny program rozwoju kraju, gdzie uzyskanie niepodlegtosci
oparto o procesy odnowy kulturalnej (duma z postugiwania sie jezykiem
finskim byta jednym z jej elementow), w opozycji do dominujacej kultury
szwedzkiej. W drugim etapie de-peryferalizacji Finlandia wykorzystata
mozolnie tworzone zasoby w postaci znakomitego, autorskiego systemu
edukacji dla skoku rozwojowego w oparciu o innowacje.

Koncepcja ta pokazuje nam znaczenie kultury dla rozwoju, konkretnie
jej subtelny, acz fundamentalny wptyw na site oraz zgodnos¢ kierunku
rozwoju z oczekiwaniami programatordw zmiany spotfecznej.

~Putapka imitacji” a ,renta zapdznienia”

Rozwoj oparty o rozwigzania narzucane z zewnatrz moze przybierac
forme ,putapki imitacji”, czyli bezrefleksyjnego przejmowania obcych
wzorow kulturowych, instytucjonalno-administracyjnych oraz gospodar-
czychiinnych —jako tych, ktére sprawdzone na innym gruncie moga tez
sprawdzic sie w danym spoteczenstwie. W tym typie rozwoju — jak pisze
Tomasz Zarycki — wytwarzana jest swoista kultura frustracji wywotana
przez poczucie zapoznienia na gruncie gospodarki i kultury (Zarycki 2010).
Klasycznym przyktadem , putapki imitacji” jest urbanizacja wsi w epoce
»przed suburbanizacyjnej” (lata siedemdziesiagte w Polsce), ktdra wistocie
stata sie sterowang zmiang spoteczng, gdzie lokalne kultury chtopskie
traktowane byty jako zbedne wobec uznania prymatu wartosci miejskich
i miejskiego stylu zycia. Rozwdj taki opierat sie na czesto Swiadomie wy-
twarzanym poczuciu bycia zanurzonym w kulturze, ktéra jest synonimem
zacofania, wstecznictwa, oporu wobec postepu itp. oraz socjotechnice
wymuszania (poprzez propagande, czy bardziej subtelne naciski wycho-
wawcze) odrzucania rodzimych wartosci. Spoteczna urbanizacja wsi byta
wiec przejawem rozwoju, w ktorym odrzuca sie rodzimga tradycje, jako
element spowalaniajacy, petryfikujacy wrecz postep. Tomasz Szlendak
z zespotem bada w tym kontekscie zjawiska swoistych ,kultéw cargo”
w rozwoju kultury krajow rozwijajacych sie, kiedy to inwestycje w kulture
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prowadzone na wzor ,centrow kulturotwodrczych” majg przyniesc pozy-
tywne efekty w kulturach i gospodarkach peryferyjnych (Afeltowicz i in.
2018). Pokazuje przerdzne przyktady nieudanych préb prymitywnego
wrecz importowania ,w petnym opakowaniu” inwestycji w kulture, gdzie
porazka (mierzona brakiem reakcji lokalnej spotecznosci na mozliwo-
sci, jakie daje np. nowo pobudowane centrum sztuki) ma swoje zrodta
w lekcewazeniu potencjatu tradycji kulturowej na poziomie regionalnym
i lokalnym.

Z kolei polski socjolog wsi, Augustyn Wos uwazat, ze peryferie moga
by¢ zrédtem ozywczych trendéw gospodarczych i kulturowych, wynika-
jacych witasnie z ich peryferyjnosci, zacofania, zapo6znienia (Wos 1994).
Owa ,renta zapoznienia” oznacza, ze niedorozwdj i peryferyjnosc s3
wzgledne, to znaczy, Ze w nasze ,zacofanie” moze by¢ dla innych kultur
postrzegane jako cenna inspiracja dla przysztego zycia. Konsekwentnie
moze by¢ zrédtem rewitalizacji gospodarczej i spotecznej. Jeden z naj-
wiekszych klasykow wspotczesnej socjologii wsi, Philip Lowe jako pierw-
szy pokazat przyktady z dziedziny wielofunkcyjnego rozwoju obszarow
wiejskich, kiedy to traktowana przez pokolenia jako wstydliwa i zacofana
~wiejskos¢” staje sie wspotczesnie przepastnym rezerwuarem pomystow
na to, jak zy¢ oraz jak prowadzi¢ dziatalnos¢ gospodarcza (Lowe i in.
1993). Przyktadowo rolnictwo ekologiczne —ze swej natury proste, wrecz
prymitywne, gdy odniesiemy je do nowoczesnego farmerskiego sposobu
gospodarowania — de facto bazuje na tradycyjnym, chtopskim systemie
agrarnym. Opiera sie ono w warstwie ideowej na powrocie do silnej wiezi
rolnika ze swiatem przyrody, a gtdwna funkcja takiej ideologii jest przy-
wrocenie rolnictwu zrownowazonego charakteru produkcyjnego. W war-
stwie zarzgdzania produkcja rolnictwo ekologiczne opiera sie na prymacie
jakosci produktu nad skalg produkcji. Tu zas petnymi garsciami czerpie
z tradycji chtopskiej racjonalnosci, gdzie motyw zysku ustepowat innym
wartosciom, jak prestiz i szacunek konsumenta wynikajacy z uczciwej
pracy i uczciwej produkcji. W warstwie agrotechnicznej w rolnictwie
ekologicznej powraca sie do technik znanych z przesztosci, np. recznego
wykaszania fak, opryskow srodkami ochrony roslin na bazie naturalnych
sktadnikow czy integracji produkcji (np. sadzenia obok siebie jabtoni
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i pietruszki w celu wzajemnej ochrony roslin przed szkodnikami i choro-
bami). Innym przyktadem zastosowania koncepcji ,renty zapo6znienia”
jest agroturystyka, ktdra z kolei eksploatuje sentymentalne, idylliczne
stereotypy wsi powszechne wsrod konsumentow, a ktdre bazuja na siel-
skim obrazie obszaréw wiejskich.

Rozwdj endogenny i odnowa w oparciu o kulture

Opisane powyzej typy rozwoju maja charakter egzogenny, opierajac sie
ozewnetrzne inspiracje, wzory i kierunki postepu oraz zewnetrzne systemy
wsparcia eksperckiego. Tymczasem rozwoj endogenny, najogolniej rzecz
ujmujac, zasadza sie o wykorzystaniu lokalnych, wewnetrznych zasobdw,
zuznaniem pozytku z zasobow globalnych. Endogennos¢ z jednej strony
jestantyteza gigantyzmu i gigantomanii globalnego wzrostu, nawigzujac
do schumacherowskiego ,mate jest piekne” (Kaleta 1996). Akcentuje
#ludzki wymiar rozwoju”, postulujac potrzebe realizacji jego zatozer w mi-
kroskali oraz na poziomie zmian styléw zycia i zmian swiadomosciowych
ludzi. Tylko wtedy bowiem zachowana bedzie réwnowaga pomiedzy
potrzebami gospodarczymi, rozwojem technologii a stabilnoscig struktur
spotecznych i systemdw kulturowych. Endogennosc¢ widzi potencjatroz-
wojowy w ideach i energii najmniejszych struktur spoteczenstwa (rodzin,
sgsiedztwa, a przede wszystkim — lokalnych spotecznosci).

W mysl koncepcji rozwoju endogennego lokalnosc¢ okreslonej jakosci
posiada w swej dyspozycji wystarczajgce zasoby ludzkie, instytucjonalne
oraz aksjologiczne, ktore pozwalajg na kreowanie warunkéw do rozwoju
na najnizszych mozliwych poziomach administracyjnych oraz na mikro-
i mezopoziomach organizacji spotecznej (Szczepanski 1989: 101-115).
Kluczem do rozwoju endogennego staje sie jednak wysokiej jakosci kapitat
spoteczny, gdzie gotowos¢ do dziatan wspdlnych wynika z silnych norm
wspotpracy oraz jednoczesnej otwartosci na inspiracje zewnetrzne.

Zaletg rozwoju endogennego jest wg Andrzeja Kalety mocne osadze-
nie jego celdw i instrumentdw w realiach lokalnych, przez co umozliwia
on lepsze zaspokajanie faktycznych potrzeb spotecznosci (Kaleta 1996).
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W rozwoju egzogennym zarowno diagnoza stanu poczatkowego, jak
i poszczegdlne etapy rozwoju sg projektowane na zewnatrz interesariu-
Szy rozwoju, zewnetrzne sg rowniez instytucje i mechanizmy realizac;ji
rozwoju.

Wedtug Ireny Pietrzyk powodzenie lokalnych strategii rozwoju opar-
tych o paradygmat endogenny jest mozliwe, gdy lokalny —jak to nazywa
— ,potencjat statyczny” (kultura, tradycje, zasoby przyrodnicze, insty-
tucje, ludzie) jest pobudzony do dziatania przez silny kapitat spoteczny
usposobiony przede wszystkim zinternalizowang przez wiekszos¢ danej
spofecznosci norma solidarnej wspotpracy (Pietrzyk 2000). Stad aby rozwoj
endogenny zaistniat, konieczne jest przede wszystkim:

— istnienie efektywnych przywddcow lokalnych oraz lokalnych ,,agentow
zmiany”, czyli osob zdolnych do pobudzania i podtrzymywania energii
grupy do dziatan wspolnych,

— uznanie wartosci dziatan wspodlnych, krzewienie pozytywnego war-
tosciowania pracy spotecznej oraz samorzgdowe;j,

— rugowanie obyczajow wykpiwajacych aktywizm, zaangazowanie,
wolontariat,

— budowanie instytucji osiggania konsensusu na poziomie lokalnym,

— wyczulenie na tozsamos¢ kulturowa (szacunek do dziedzictwa, zna-
jomosc i rozumienie lokalnej symboliki i historii, duma i patriotyzm
lokalny).

W koncepcji rozwoju endogennego kultura stanowi jeden z jego fun-
damentdw. Co prawda jeszcze w 1989 roku, w swym kanonicznym dziele
Modernizacja, rozwdj zalezny, rozwdj endogenny Marek Szczepanski pisat:
(...) ,zmiany i przeobrazenia, jakim ulegty spotecznosci tradycyjne w okresie
kolonialnym, uniemozliwiajg w praktyce odnowienie historycznych ukta-
dow. Zostaty one bowiem juz bezpowrotnie zdeformowane, a co gorsza,
bardzo trudno dzisiaj okresli¢, jakie elementy kultury byty w przesztosci
typowe dla konkretnych ludéw” (Szczepanski 1989: 113). W zwigzku
ztym Szczepanski uznawat, Ze postulat restytucji tozsamosci lokalnych
oraz lokalnych tradycji jest dziataniem raczej, jak to ujat, ,lirycznym?”,
sentymentalistycznym, anizeli realna strategia rozwojowa. Jednak juz
w kolejnych swych pracach podkreslat, ze rewitalizacja kulturowa jest
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mozliwa i konieczna dla zaistnienia oddolnego rozwoju o charakterze
endogennym (np. Szczepanski 1999).

Rozwdjendogenny traktuje kulture lokalng jako najwazniejszy element
progreso-tworczy. Bedace w jej dyspozycji mocneiliczne lub stabe i nie-
liczne instytucje oraz inne zasoby spoteczne i kulturowe sa fundamentem
udanych lub nieudanych akcji oddolnych. Tu zas niebywale waznym jest
upodmiotowienie lokalnych spotecznosci. Oznacza to gtdwnie uznanie
prawa jednostek do udziatu w postepie oraz w definiowaniu jego zatozen
(Klekotko 2012: 76). Postulat ten w oczywisty sposéb kaze wszystkim
planujacym rozwoj konsultowacd jego zatozenia ze spoteczenstwem.

~Agenci zmiany”

Rozwadj lokalny nie opiera sie li tylko o instytucje: organizacje, urzedy,

zrzeszenia, sieci wspotpracy itp. Kazdy rozwéj musi mieé swoich

tworcow i kreatorow. Opiera sie rowniez o tych, ktorzy podtrzymuja

entuzjazm na rzecz strategii rozwojowej. Rozwoj endogenny, czyli oparty

o lokalne zasoby, powinien w szczegodlnosci by¢ u swego zarania (jako

paradygmatu przyjetego przez danga spotecznos¢) zaopatrzony w tego

typu jednostki. Len Doyal i lan Gough stwierdzili, ze wsrod warunkdw

rozwoju musi przede wszystkim zaistnie¢ autonomia takich jednostek,

na ktora sktadaja sie:

— odpowiednie kwalifikacje intelektualne do okreslania celéw wtasnej
wizji rozwoju,

— internalizacja tychze celdw do postaci wiary w nie, przekonania, ze sg
dobre,

— mozliwos¢ przekazywania wizji rozwoju innym (komunikacja, chary-
zma, umiejetnosci przywddcze, potencjat do mobilizacji zasobow),

— rozsadek w planowaniu rozwoju — zdolno$¢ widzenia granic, ograni-
czen, potencjatow,

— odwagaiodpowiedzialnos¢ za swoje czyny (Doyal, Gough 1991: 222-
246).
Postulowana autonomia ,agentéw zmiany” (agents of change) wyni-

ka zatem z ich odpowiedniego potencjatu kulturowego w postaci badz
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profesjonalnego wyksztatcenia, doswiadczenia zawodowego i zyciowego,
ale réwniez cech osobowosci, w tym cech przywddczych.

~Agentamizmiany” moga by¢ zaréwno profesjonalnie przygotowani
urzednicy administracji lokalnej i regionalnej, jak i wolontariusze lokal-
nych organizacji. Moga to by¢ réwniez charyzmatyczni lokalni dziatacze,
sprawni w dziafaniach ad hoc. tgczy ich wszystkich wyzszy od przecietne;
poziom zaangazowania w procesy rozwoju jako efekt badz ich kompe-
tencji (formalnych), badz entuzjazmu i woli zmiany. Co wazne, ,agenci
zmiany” nie powinni li tylko by¢ utozsamiani z liderami zmian. To cata
rzesza tych, ktorzy — jak juz byto wspomniane — uwierzyli w sens dziatan
rozwojowych i mu aktywnie sprzyjaja.

Niestety, jak zauwaza Helen Clarke, administratorka programow
rozwojowych finansowanych przez ONZ, ,bardzo czesto owi agenci
zmiany, niezaleznie od doniostej roli, jaka wypetniaja w strategiach
na rzecz postepu, pozostajg na marginesie debat rozwojowych”
(Cotton 2014). Podobnie sprawa ma sie w przypadku chociazby planowania
przestrzennego, gdzie procedury administracyjne uwzgledniajg wsrdd
interesariuszy instytucje, przedsiebiorstwa, organizacje spoteczne, ale
nie biorg pod uwage mozliwosci wptywania na procedury owych agentéow
zmiany. Co wiecej — wptywy takowe s3 postrzegane jako niewfasciwe,
a nawet nieetyczne.

Doceniajac znaczenie ,agentéw zmiany” od kilku dekad w wielu pan-
stwach uruchamiane sg procedury profesjonalnego ksztatcenia lokalnych,
nieformalnych lideréw, w oparciu o potformalne metody edukacyjne
(np. otwarte szkolenia internetowe). Wszystko to ma na celu uznanie
znaczenia ,agentéw zmiany” w procesach rozwojowych, w szczegdlno-
$ci zas wykorzystanie ich ,madrosci ludowej”, czyli wiedzy o zakuliso-
wych i nieformalnych instytucjach, obyczajach, relacjach, ktora da sie
spozytkowac dla pobudzania i podtrzymywania lokalnego entuzjazmu
w kierunku zmiany.

Wdrazane do praktyki sg rowniez przypadki kontroli procesow roz-
wojowych przez ,agentow kontroli spotecznej” w postaci ,spotecznych
inspektorow inwestycji”, ,spotecznych inspektoréow inwestycji, ,spotecz-
nych opiekunow zabytkow” czy ,spotecznych opiekundw zieleni”.
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W badaniach nad ,,agentami zmiany” wyrozniono kilka zasadniczych
typow orientacji i motywacji, ktére kieruja nimi w swych dziataniach
narzecz zmiany spotecznosci. Wszystkie te postawy byty gteboko zakorze-
nione w kulturze, z ktorej wywodzity sie badane jednostki lub w kulturze
spotecznosci, dla ktorej swoja energie poswiecali.

Ponizej przedstawione zostaty wybrane trzy typy orientacji ,agentow
zmiany” na rozwoj.

Pierwsza z nich opiera sie o wartosci pafistwowe i site instytucji. Agent
zmiany wspotkreuje rozwdj i dziata na rzecz jego trwatosci, kierujac sie
swym przywigzaniem do idei panstwa i praworzgdnosci. Dziata lokalnie,
bo uwaza, ze panstwo tego oczekuje w imie subsydiarnosci. Kierujg nim
rowniez motywacje polityczne (kariera polityczna).

Druga z nich cechuje osoby angazujace sie w stymulowanie rozwoju
czesto w opozycji do niesprawnego panstwa i samorzadu. Ich gtéwnym

Typ orientacji Polityczna Technokratyczna  Duchowa/ moralna
Wartosci Legitymacja Efektywnos¢, Rozwdj duchowy,
uznanego kierun- | sprawnosc dziatania = rozwoj indywidualny
ku rozwoju wspolnoty
Rozumienie Proces polityczny | Proces techniczny Proces duchowy
rozwoju (wzbudzany (wzbudzany przez (wzbudzany
instytucjonalnie) potrzebe rynkowa przez potrzeby
lub ched poprawy moralne)
warunkow zycia)
Dziatania Wzmocnienie Rozwoj Rozwoj moralny
prorozwojowe  grupy (prestiz umiejetnosci, (solidarnos¢,
przez sukces, ksztatcenie komunitaryzm)
dziatania PR)
Idee Subsydiarnos¢ Know-how Kreatywnosc
towarzyszace  Praworzadnosc, Animacja Solidarnos¢
konsultacje, Socjotechnika Duch wspolnoty
negocjacje Sprawne

zarzadzanie

Zrédho: opracowanie wtasne na bazie: Mir Afzal Tajik, Change agents’ orientations
to change: experience from Pakistan, International Journal of Humanisties and Social
Sciences, vol. 1no. 2 [2011.
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motywem jest efektywnosc dziatania wspolnoty i dostrzeganie jej poten-
cjaty, przy poczuciu jego niedostrzegania przez wtadze.

Trzecia wreszcie to osoby poszukujace w procesach rozwojowych da-
zenia do realizacji idei solidarnosci grupoweji wspolnotowosci. Konkretny
efekt dziatania jest tu drugorzedny w obliczu mozliwej zmiany w samych
ludziach i w obliczu wzmocnienia grupy. Ten typ motywacji bardzo czesto
cechuje dziataczy ruchow opartych o organizacje religijne.

Po raz kolejny pokazuje to donioste znaczenie kultury w lokalnych
procesach rozwojowych i po raz kolejny uswiadamia nam trudno uchwytny
charakter tego wptywu.

Zamiast podsumowania — o potrzebie badania
kulturowych czynnikow rozwoju lokalnego

(na przyktadzie badania jakosci kapitatu spotecznego
wspolnot wiejskich)

Od wielu lat na swiecie w Polsce prowadzone sg najrézniejsze badania
nad spotecznosciami lokalnymi, w ktorych na plan pierwszy wysuwa sie
ukazanie znaczenia lokalnej kultury dla rozwoju na poziomie wsi / dziel-
nicy, gminy, regionu. Przyktadem tego sg prowadzone od niemalze stu
lat badania monograficzne matych miast i wsi. W Stanach Zjednoczonych
fundamentalne dla rozwoju ekologii spotecznej badania matzenstwa
Lyndéw w Muncie (Indiana), pokazujac lokalny wymiar religijnosci Ame-
rykanow, powigzaty miejscowa kulture (w jej wymiarze codziennym
i odswietnym) z lokalng manifestacjg ogélnospotecznych podziatéw klaso-
wych. W lyndowskim ,Middletown"” rozwdj lokalny przejawiat sie z jedne;j
strony przez formalne deklaracje ideowe decydentow i czesto niezgodne
z nimi faktyczne dziatania, ktore opieraty sie na zakulisowych uktadach
klientelistycznych oraz gtebokich podziatach (rasowych, warstwowych
i klasowych). Tzw. polska szkota monografistyki (Grabski, Bujak, Wierzbicki,
Turowski, Winctawski) szta jeszcze dalej, wskazujgc na Sciste i wzajemne
relacje miedzy kulturg a rozwojem, w szczegodlnosci poprzez pokazanie
tradycji chtopskiej (tradycji zardwno gospodarowania oraz funkcjonowania
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w kolektywie) jako stojgcej w sprzecznosci z narzucong z zewnatrz racjo-
nalnoscig kapitalistyczna oraz ustrojem demokratycznym.

W swym epokowym Making Democracy Work Robert Putnam przed-
stawit wyniki swych badan nad zwigzkami miedzy funkcjonowaniem
agend rozwoju lokalnego (na przyktadzie samorzadu terytorialnego
we Wtoszech) i kreowanym przez nie specyficznym modelem rozwoju
a obecng w srodowisku lokalnym kulturg, zwracajac szczegdlng uwage
na tradycyjne wzory partycypacji lokalnej, kooperacji oraz dystrybucji
wtadzy jako czesto stojgce w opozycji wobec zatozen ustrojowych. Ukute
przezen pojecie ,kapitatu spotecznego” opisywato kardynalne dla badan
nad rozwojem lokalnym znaczenie poziomych relacji taczacych ze soba
Jokalséow” w rézne wzory kooperacji. Ow kapitat stanowi¢ miaty zasoby
potencjalnego odwzajemniania udzielonej pomocy, komfort zycia w re-
alnie funkcjonujacych uktadach rodzinnych oraz sgsiedzko-towarzyskich,
czy wreszcie wynegocjowana nieformalnie i formalnie zgoda co do kierun-
kéw rozwoju na poziomie lokalnym. Zasoby te — jak pokazat to Putnam
w ,Bowling Alone” — przybierajg przerézne natezenie oraz zbudowane
s z najroézniejszych kombinacji lokalnie dostepnych wartosci, norm,
instytucji, wreszcie — tradycji.

Stad badania nad kapitatem spotecznym sa bardzo ciekawym przy-
ktadem wchodzenia w gfgb proceséw wzajemnego powigzania ze sobg
kultury i tradycji oraz rozwoju na poziomie lokalnym. Proponuje zatem
- na zakonczenie tego tekstu — metodologiczng wycieczke na obszary
badan nad kapitatem spotecznym wiejskich wspdlnot lokalnych regionéw
pomorskiego i kujawsko-pomorskiego.

Przeprowadzone przez zespét torunski w 2014 i 2016 roku badania
nad kapitatem spotecznym wsi pomorskiej oraz kapitatem spotecznym
wsi kujawsko-pomorskiej pokazaty, ze badanie gteboko zakrytych warstw
funkcjonowania spotecznosci lokalnych, w tym —w wymiarze kulturowym
jest ptodne poznawczo (Knie¢, Goszczynski, Obracht-Prondzyniski 2013;
Goszczynski, Knie¢, Czachowski 2015).

Zastosowano w nich — jak sadze interesujgce dla Czytelnikdw tejze
publikacji — oryginalne narzedzia analizy teoretycznej oraz stworzong
na ich bazie metodologie badania.
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StworzyliSmy zatem zestaw narzedzi teoretycznej analizy — w tym
przypadku byta to autorska koncepcja badania kapitatu spotecznego jako
bilansu autonomii oraz zakorzenienia w sferze mikro i makro, stworzona
na bazie koncepcji Woolcocka i Colemana. Kapitat spoteczny w naszym
rozumieniu to wypadkowa — czy jak to okreslilismy — bilans czterech sy-
nergicznych wzgledem siebie elementéw lokalnej kultury: zakorzenienia
na poziomie mikro (czyli zaufania spotecznego, jakosci kregow i sieci spo-
tecznych, mikrokanatéw informacyjnych, identyfikacji ze spotecznoscia
lokalng), zakorzenienia na poziomie makro (zwigzkdw z lokalng admini-
stracjg, poziomem zaufania do niej i do szerokiego panstwa, akceptac;ji
norm panstwa demokratycznego), autonomii na poziomie mikro (sprawne
lub niesprawne sgsiedztwo, normy wspotpracy i odwzajemnienia) oraz au-
tonomii na poziomie makro (relacje z sgsiednimi spotecznosciami, udziat
w sieciach ponadlokalnych, identyfikacja z regionem, etnicznosc).

Badajac relacje miedzy tymizmiennymi, wyréznilismy mozliwych osiem
typow bilansow kapitatu spotecznego jako pochodnych lokalnej kultury.
Byty to: amoralny indywidualizm (lokalnos¢ zredukowana do egoizmu),
amoralny familizm (szerszy niz poprzedni egoizm rodzinny), kapitat
anomijny (brak wzorow wspotpracy), spotecznos¢ szans rozwojowych
(potencjatdo wspdtpracy, przy braku wspdtdziatania ze Swiatem zewnetrz-
nym), kapitat anarchijny (nietrwate uktady lokalne oparte na chwiejnych
sojuszach), kapitat rozbojniczy (lokalnos¢ zduszona przez panstwo),
niewydolnos¢ spoteczna (spotecznos¢ silnie zwigzana z wartosciami
panstwowymi i samorzgdowymi, bez wtasnych, oddolnych instytucji),
wreszcie — kapitat kooperacyjny, skutkujacy silng identyfikacja lokalng
oraz jednoczesnie sieciami wspotpracy ze Swiatem zewnetrznym.
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Tabela

Matryca typdw bilansu kapitatu spotecznego

AUTONOMIA Mikro
Spajnosc i efektywnosc grupy

AUTONOMIA Makro
Wiezi miedzy grupowe

 sasiedztwo

* gotowos¢ [ niechec
do wsparcia wspodlnych
inicjatyw

¢ podtoze (motywy)
gotowosci lub niecheci
do wspdlnych dziatan
(rodzinne —klanowe,

czy otwarte — wspolnotowe)

o relacje z aktorami
ponadlokalnymi

* doswiadczenie wspotpracy
z organizacjami i instytu-
cjami spoza wtasnej
wspolnoty

e opinie na temat
spotecznosci sgsiednich

stabe

silne

stabe

silne

Zakorzenienie mikro
Integracja
wewngtrzgrupowa

« zaufanie spofeczne
—rodzina, sgsiedzi

* kregi znajomych (kregi
towarzyskie — czy oparte
o bardziej o wtasna wies$
czy osoby spoza niej,
o rodzine czy sgsiadow?)

* kanaty wymiany informacji
na temat spotecznosci
(plotka, tablica sotecka
czy brak informacji)

* poziom identyfikacji
ze spotecznoscia

stabe silne
amoralny amoralny
indywidualizm | familizm
ZMi =1<2,0 ZMi =>4,0
AMi=1,2,0 Mi = 1<2,0
anomia spotecznosc
ZMi =1<2,0 szans roz-
AMi = >4,0 wojowych
ZMi = >4,0
AMi = >4,0

Zakorzenienie makro
Relacje spoteczenstwo —
— panstwo

* zaufanie do wtadz
lokalnych - zaufanie
do panstwa

® poziom partycypacji
obywatelskiej

stabe silne
anarchia korupcja,
ZMa=1<2,0 panstwo
AMa=1,2,0 rozbodjnicze
ZMa =1<2,0
AMa =>4
nieefektyw- | kooperacja,
nos¢, niewy- | przewidy-
dolnos¢ walnos¢,
ZMa=1<2,0 elastycznos¢,
AMa =>4 ZMa =>4
AMa =>4

Zrédto: W. Knieé, W. Goszczynski, C. Obracht-Prondzynski, Kapitat spoteczny wsi pomorskiej,
Wiezyca 2013.
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Na tej bazie stworzone zostaty nastepujace scenariusze rozwoju
lokalnego, wywodzgce sie z réznych bilanséw kapitatu spotecznego:

Kolaps spoteczny — spoteczno$¢ zdezintegrowana, zdemoralizowana
w rozumieniu Znanieckiego. Stabe wiezi sasiedzkie, brak woli wspot-
pracy, brak sieci wspotpracy nawet wsrod szerokiej rodziny. Niechec
do obcych taczy sie z obwinianiem swiata zewnetrznego za wiasne
niepowodzenia. Nieche¢ do wtadzy lokalnej przeradza sie we wrogosc
—traktowanie jej oraz instytucji samorzadowych jako wroga. Niecheg,
wrogos¢ wobec aktywnosci spotecznej.

Spotecznosc¢ kregdw nuklearnych —wies zamknieta czesto w rywali-
zujace ze sobg waskie kregi rodzinne. Lojalnosc i solidarnosc¢ dotyczy
rodzin, a nie sgsiadow lub przyjaciot. Nieche¢ do wspotdziatania, pracy
spotecznej. Wysoki poziom niecheci do wtadzy lokalnej.
Spotecznosé zatomizowana — kooperacja nieformalna odbywa sie
poza wtasnymi kregamirodzinnymi, a raczej opierajac sie na kregach
zawodowych, grupach towarzyskich, przyjacielskich, rowiesniczych.
Kregi te s jednak niezdolne do dziatan na rzecz spotecznosci lokal-
nej, solidarnie wrogie wobec sektora publicznego i pozarzagdowego.
Rodzina czesto jest traktowana jako zrddto frustracji i winiona
za niepowodzenia.

Klan zamkniety — silnie zintegrowane grupy mieszkancéw funkcjo-
nujace dla dobra wiasnych cztonkow.

Klan otwarty — silnie zintegrowane szerokie kregi oparte o szeroka
raczej nie o rodziny, ale raczej o silnie utrwalone sieci wspolnych
interesow. Sprawne w dziataniu. Czesto beneficjentem ich dziatan jest
cata wies, nie tylko klan.

Spotecznosé wykorzeniona —typowa jej cecha to otwartosé na swiat,
ktdrej jednak towarzyszy niechec¢ do wtasnego srodowiska. Miesz-
kancy sag zapatrzeni w swiat zewnetrzny, postrzegajac opresyjnie
swoje miejsce zamieszkania. Cechuja jg stabe wiezi, stabe sasiedztwo,
ostra rywalizacja o prestiz. Typowa dla niepodmiejskich wsi, ktorych
mieszkancy stale dojezdzajg do pracy do metropolii.
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Spotecznos¢ aktywna, lecz nieefektywna — wies zintegrowana,
aktywna, lecz jej zaufanie do instytucji konczy sie na sottysie. Silna
nieufnos¢ wobec instytucji samorzgdowych i paristwa. Intensywne
zycie wspdlnotowe, ktoremu nie towarzyszy efektywnosc rozwojowa
ze wzgledu na brak dostatecznie dobrego reprezentowania wtasnych
interesow we wtadzy lokalne;.

Skutkiem tych zatozen teoretycznych wypracowany zostat rowniez
odpowiedni model procedur badawczych w postaci:

— kombinowanych narzedzi badawczych, wywodzacych sie réznych
metod i technik badawczych: badar sondazowych na szerokiej prébie,
monografiiistudium przypadku, a tam: obserwacji uczestniczacej, wy-
wiadow pogtebionych i zogniskowanych, fotografii socjologicznej,

— potaczenia podejscia socjograficznego, etnograficznego orazilosciowo-
statystycznego.

Do kluczowych faz badania, wptywajacych najego rzetelnos¢, nalezy
wiasciwe przygotowanie doboru préoby oraz wiasciwe zaprojektowanie
narzedzi badawczych.

Przygotowanie badan poprzedzono wpierw spotkaniami warsztato-
wymi, podczas ktorych socjologowie i etnografowie opracowali gtdéwne
punkty wyjsciowe do badania. Okreslono cele badania oraz postawiono
hipotezy badawcze.

Jak sadze, pokazanie zastosowanych w opisywanych badaniach roz-
wigzan technicznych i narzedziowych moze stanowi¢ bardzo ciekawe
wsparcie dla tych wszystkich, ktorzy chca projektowad rozwoj w oparciu
o zasoby kulturowe, w tym tradycje. W zwigzku z tym szczegdty te przed-
stawione zostaty w zatgcznikach do niniejszego tekstu.

Sadze, ze dla Czytelnikow zaprezentowanego artykutu ciekawe bedzie
krotkie przedstawienie wynikdw naszych badan, juz to z racji pokazanej
tam gtebokiej relacji pomiedzy rozwojem a kulturg oraz tradycjg. Moze
to by¢ rowniez podsumowanie rozwazan prowadzonych w niniejszym
tekscie.
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Nasze badania udowodnity istnienie gtebokiego powigzania warstwy
kulturowej funkcjonowania spotecznosci lokalnej (wartosci, tradycje,
wiezi, normy) z jej zdolnosciami do endogennego rozwoju.

Po pierwsze —w przewazajacej liczbie badanych wsi mielismy do czynie-
nia ze specyficzng, utrwalong i reprodukowanag kulturg nie-uczestnictwa.
Brak zaufania do instytucji panstwa, brak poczucia wptywu na otaczajgcy
Swiat, nieche¢ do dziatan zbiorowych byty tam utrwalone oraz trans-
mitowane na kolejne generacje. Stworzyty specyficzny wzor lokalnosci
wycofanej do relacji wewnatrzrodzinnych lub co najwyzej—waskich grup
towarzyskich.

Po drugie — stwierdzilismy istnienie powszechnych wzordéw dziatania
lokalnego opartych na wielowiekowej tradycji klientelizmu oraz towa-
rzyszacych im rozlegtych uktadow przybierajgcych forme ,klandw”.
Miejscowe wzory sprawowania wtadzy wywodzity sie z silnego przywia-
zania do pozaformalnych i zakulisowych relacji oraz opieraty sie na sile
tradycyjnych instytucji, jako kosciot i parafia, OSP itp.

Po trzecie — badajac relacje miedzy lokalnoscia a jej reprezentacja
formalng (samorzad), odkrylismy, ze instytucjonalna wizja lokalnosci
wskazuje na jej uniwersalnos¢, nie odwotuje sie do specyfiki, wyjatkowosci
miejsca. Dziatania instytucji maja na celu poprawe wasko rozumianej jako-
$ci zycia, infrastruktury technicznej, ekonomii. Brakuje w nich natomiast
aktywnosci unikalnych, odwotujacych sie do kultury, tradycji, narracji
miejsca. Rozwoj lokalny zdaje sie by¢ wykorzeniony nie tylko z lokalnej
specyfiki kulturowej, ale réwniez z tradycji. Poza nielicznymi wyjatkami,
gdzie wciaz silne s3 tradycje kaszubskie oraz borowiackie, w badanych
miejscowosciach definiowanie ram lokalnego rozwoju odbywato sie ra-
czej w sposob zuniwersalizowany, sprowadzony do replikowania celow
i metod zapozyczonych z zewnatrz. W nielicznych spotecznosciach pro-
bowano wytworzyc swoiste ,kotwice kulturowe” (Szlendak 2011), oparte
o rekonstrukcje tradycji. Jednakze proby reprodukcji wizji przestrzeni
kulturowej opieraty sie tam na nieco topornych wzorcach i dziataniach —
to organizowane co roku na podobnej sztampie kolejne festyny, proste
symbole luzno zwigzane z dang spotecznoscig, powtarzalne w catej Polsce
dziatania (np. lokalna zywnosc¢).
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Stad wynika, Ze to brak spojnych ram, tradycji, narracji o lokalnosci
prowadza do sytuacji, w ktdrej nie istnieje swoisty lokalny bank war-
tosci, z ktorych mozna by korzystac, rekonstruujac spotecznosé. W tej
sytuacji — jak to napisalismy — ,trzeba siegac¢ po symbole i doswiadcze-
nia uniwersalnie kojarzace sie ze wsig — wtedy zas pojawiaja sie nam
niesmiertelne zbdjnickie placki i bigos, jako ludowe potrawy oraz disco
polo jako tradycyjna muzyka. Nie dlatego, Zze mieszkancy tego oczekuja,
ale dlatego, ze w gruncie rzeczy nie majg innego wyjscia, gdyz zestaw
symboli, z ktérych moga korzystac z réznych powoddw ulegtznacznemu
ograniczeniu”.

Po czwarte wreszcie — w tej niezbyt pogodnej perspektywie polskiej
kultury nie-uczestnictwa wykazalismy, ze lokalna kultura moze jednak
czasem przybierac forme —jak to nazwalismy ,spotecznosci szans rozwo-
jowych”.To z kolei mozliwe jest dziekiinstytucji lidera lokalnego. Przyktad
jednej z badanych miejscowosci pokazuje, ze przy odrobinie szczescia
i umiejetnosciach animatorskich pasja do indywidualnego zmieniania
otaczajacej rzeczywistosci mozna zarazic caty spotecznos¢, ktora raptem
odkryje sie na nowo, przeorientuje na siebie dziatania swoich jednostek.
Przyktadowo aktywnos¢ lidera/animatora spowodowata, ze swojg tozsa-
mos¢ odkryta wies zdominowana przez ludno$¢ naptywows, znajdujaca sie
na obrzezach wojewddztwa, nekana wczesniej catym katalogiem proble-
mow spotecznych. Zadziatali tam — opisywani powyzej —,,agenci zmiany”,
lokalnie zakorzenieni, ale otwarci na twdrczg adaptacje zewnetrznych
form oraz z wykorzystanie zewnetrznych zrédet finansowania.

Zatycznik 1
Organizacja zbierania danych jakosciowych w ramach studium
przypadku.

Zatozono obecnos¢ badacza na miejscu przez minimum 5 dni. Osobom,
ktdre pracowaty w terenie, przygotowano humorystycznie rozpisany po-
radnik wywiadowcy, gdzie zawarto szczegdtowe wytyczne dotyczace pro-
wadzenia obserwacji, wywiadow, gromadzenia fotografii itp. Opracowano
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wytyczne do losowania proby. Przygotowano wreszcie kwestionariusze
wywiaddw, scenariusze ,rozpytek” oraz karty obserwacji.

Badania prowadzono z wykorzystaniem nastepujacych technik:
Wywiady narracyjne.

Obserwacje.

Dokumentacja foto.

Subiektywne interpretacje badanych faktow.

oo oo

Dobor spotecznosci do badania oparto na okresleniu linii demarka-
cyjnych w catym obszarze badania (region rozumiany jako wojewodztwo)
poprzez opartych o granice subregionow kulturowych. W tak wyréznionych
subregionach wyodrebniono (w kazdym z nich) typowe wsie do badania,
odpowiadajace per saldo gtéwnym typom obszaréw wiejskich, czyli —
zintegrowanych, posrednich i peryferyjnych.

Case studies (7 wsi)

Subregion Typ obszaru wiejskiego

kuI.turo’wy zintegrowany posredni peryferyjny
wojewodztwa .

kujawsko- Typ wsi

-pomorskiego podmiejska gminna rozwinieta izolowana =post-

wielofunkcyjna  rolnicza = rolnicza = PGR
Kociewie
Ziemia Chetminska
Ziemia Dobrzynska
Kujawy
Patuki
Krajna

Bory Tucholskie

W badaniu zaproponowano szereg rozmaitych metod i technik zbie-
rania danych, ktdre podsumowano w przewodniku dla badaczy, bedgcym
zatacznikiem do niniejszego opracowania.
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Zatacznik 2
Instrukcja zbierania danych jakosciowych

ORGANIZACJA BADANIA
(instruktaz dla badaczy terenowych)

Podziat rol spektaklu:

Wywiadowca: gtéwna gwiazda przedstawienia.

Kierownik: big chief, gruba ryba, postaé mityczna, ktorejimie wywiadow-
ca, organizator i badacz wykrzykujg w godzinie proby. Sprawca cierpienia
wywiadowcy, organizatora i badacza.

Co badamy: badamy kapitat spoteczny w nieklasycznym ujeciu. Zosta-
wiamy nudne pytania o zaufanie, zastanawiajac sie nad relacjami wia-
z3cymi obywatela z miejscem zamieszkania, przestrzenig, ludzmi, insty-
tucjami. Po naukowemu... staramy sie przetozy¢ betkotliwg koncepcje
synergicznych form kapitatu spotecznego na antropo-przypadki. Badamy
wybrane wsie i obszary do nich przylegte (lasy, pola, malinowe chru-
$niaki), nie badamy sasiadujgcych wsi (o ile stanowig odrebng jednostke
osadnicza :P).
Jak badamy: wykorzystujac trzy narzedzia:
a) Pogtebione rozpytkiz wybranymi, interesujgcymijednostkami przy-
nalezacymi do wybranego typu respondentéw. Nie interesujg nas

respondenci reprezentatywni, interesuja nas respondenci ciekawi,
problematyczni, z problemami lub co gorsza z ideami.

b) Wscibstwo, jawne, nieuczestniczace: obserwacja, ktdratym razem
zostanie wykorzystana do czegos wiecej niz tylko uzupetnienia czesci
metodologicznej raportu (podejscie ,hejzobaczcie zrobilismy tez cos
poza 5 Idiajami, wiec naprawde mozemy uogolnic na catg Polske” jest
juz passe). Obserwacja ma stanowic zbidr uporzadkowanych wedtug
pewnych kategorii przemyslen wywiadowcy. Dodatkowo waznym
elementem obserwacji bedzie czes¢ zbierajaca nieustrukturyzowane
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@)

d)

przemyslenia wywiadowcy (w formie poematu, epopei, bloga).
Obserwacja bedzie miata przede wszystkim jakosciowy charakter
(z ilosciowymi wtretami).

Foto-story: jak kto$ czytat Brawo, to wie, o co chodzi (tylko tym razem
nie bedziemy zajmowali sie tematem inicjacji Joli i Krystiana z IVb).
W ramach tej techniki wywiadowcy zostang poproszeni o doktadne
udokumentowanie swojego pobytu wedtug okreslonych osi (wiecej
szczegotow w rozdziale: Foto-story w teorii i praktyce).

Podsumowanie badania - 2 strony uwag wywiadowcy — o charakte-

rze podsumowujacym uzyskane tresci (nie o technicznych aspektach
badania).

Produkt: od wywiadowcy oczekujemy dostarczenia:

a)

b)

@)

d)

Transkrypcji rozpytek — uproszczone — kluczowe cytaty, fragmenty
uporzadkowane wedtug punkow z narzedzia, ale nie potrzebujemy,
wyrazow dzwiekonasladowczych, przerywnikow itp. Schemat dowol-
ny). Do transkrypcji dotgczamy plik dzwiekowy z nagrana rozpytka.
Pamietajmy jednak, ze badanie jest anonimowe, nie interesuja nas
imiona, nazwiska, donosy podatkowe.

Zeszytu wscibskiego obserwatora. Notatek, na ktérych wywiadowcy
zapisywali swoje przemyslenia, obserwacje, pomysty, listy zakupow.
Notatki nie musza miec wersji elektronicznej, moga zawierac rysunki,
schematy itp.

Ptyty CD/DVD z materiatem zdjeciowym (na ptycie zdjecia uporzadko-
wane wedtug okreslonych osi, najciekawsze zdjecia z opisem w nazwie
pliku).

Podsumowania —min. 2 s. opracowania.
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Pogtebiona rozpytka
Instrukcje i scenariusz

Standardowy IDI, rozmowa ukierunkowana scenariuszem wywiadu.
Wywiadowca ma petng dowolnos¢ doboru nowych, interesujgcych te-
matow, porzucania watkow mato istotnych. Scenariusz stanowi raczej
zestaw wskazdwek, a nie doktadny szkic rozmowy. Staramy sie jednak
rozmawiac na temat. Wywiady 1 to 1 i face to face, nie dopuszczamy
do odpowiedzi na pdzniej, na pismie, na zdrowie. Probe dobieramy
celowo, szukajac oséb interesujacych. Kazdy badacz musi przebadad
przynajmniej 1 respondenta z kazdej z 3 gtownych kategorii. Nie trzeba
natomiast szukac wszystkich typdw, nie ma tez potrzeby powtarzania
sekwencji typdw (tzn. kazdy badacz ma dowolnos¢ doboru typu).

Kategorie

a) FUNKCYJNI
* Ksigdz dobrodziej
Uczycielka
Radny/uktadny (gminy, powiatu, wojewodztwa)

 Szeregowy urzednik (gminy, powiatu, inne)

* Prawdziwy urzednik (kierownik komorki, departamentu, jednostki)

* Szef szefow (sottys, wojt)

e Aktywista (cztonek formalnej lub nieformalnej organizacji poza-
rzagdowej)

 Cztowiek z teczka (biznesmen, lokalny mikro-, mezzo- lub makro-
przedsiebiorca)

e Zywi i broni (rolnik, przedsiebiorca rolny)

b) CI DOBRZY

* Lokalna rozgwiazda socjometryczna (lider, aktywista, ten, ktory
zaczyna)

* Dobra dusza (duchowy opiekun, pomocnik, opiekun spotecznosci)

* Medrzec (ten ktdry wie wszystko, skarbnica wiedzy o spotecznosci)

* Sidekick (pomocnik, ten na ktérego zawsze mozna liczyc)

e Jurodiwy (boski szaleniec, pomazaniec, ten ktory wybiega w przy-
sztos¢)
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e Innowator (ten ktdry ma pomysty)
e Animator (to on pierwszy otwiera piwo; ten, ktory taczy).

c) ClZL
¢ Samotnik (a kto to?)
e Troublemaker (zrédto ktopotdw, to on burzy spokdj, swiety
spokdj)
* Hobo (dlaczego on nie pojdzie do pracy? w tym bloku to same kto-
poty, przeciez oni tylko z zasitku zyja)
e Nowy mieszkaniec (fatwo poznac — najwiekszy ptot we wsi)
e Demoniczny innowator (u niego dziwna $wiatta widzieli, jacys ludzie
goto wokot ogniska tanczyli)
* Wieczny opozycjonista (odmiana troublemakera o zacieciu politycz-
nym, 4 razy kandydowat na wojta, tatwo poznac po oporniku w klapie),
prowadzi opozycyjny/kontestacyjny profil na Facebooku itd.

tacznie musi zostad zrealizowanych minimum 6, co najmniej 20-minuto-
wych rozpytek. Wykorzystujemy scenariusz przedstawiony ponize;j.

SCENARIUSZ ROZPYTKI

Gtéwna Watki do poruszenia Wazne elementy

kategoria w trakcie rozpytki

Zakorzenienie = Zwigzek z miejscem Historia respondenta, przywiazanie

mikro i spotecznoscia do miejsca i przestrzeni, tozsamos¢

(wigzi miejsca;

WEW’thI’Z Kregi znajomych Ich zasieg, rola rodziny, przyjaciot,

wspdlnoty) i sgsiadow znajomych, skad pochodza;
Kanaty komunikacji Skad bierzemy informacje?
wewnatrz spotecznosci Czy sa to informacje sprawdzone?

Czy znamy sie nawzajem?
Zaufanie do sgsiadow Jakie mamy kontakty z sgsiadami?
Czy sie znamy? Czy zyjemy razem,
czy obok siebie?
Charakter spotecznosci Jak sie czuje w spotecznosci?
(otwarty/zamkniety) Jacy s3 ludzie?
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Autonomia
mikro
(zdolnos¢

do samoorga-
nizacji)

Zakorzenienie
makro
(relacje

ze Swiatem
zewngtrznym)

Aktywnosc sasiedzka /
klimat atmosfera
wspolnych dziatan

Organizacje
pozarzgdowe

i nieformalna
w spotecznosci

Istniejgce patologie
(czy sa klany, szare sieci)

Zmiany aktywnosci
spotecznosci (historia)

Perspektywy zmian
aktywnosci

Odmiennos¢ kulturowa
spotecznosci

Relacje z sgsiadujgcymi
spotecznosciami

Relacje z mieszkancami
miast/uogolniony poziom
zaufania do innych

Relacje z regionalnymi
i krajowymi organizacjami
pozarzagdowymi

Opinia na temat swiata
biznesu/przedsiebiorcow
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Jak moge liczy¢ na sgsiadow? Jakie
znam przypadki wspdlnych dziatan?
Jak sobie ludzie pomagaja?

Kto dziata? Jakie organizacje znam?
Jak je oceniam? Jakie grupy formalne
istniejg i jak je oceniam?

Jak zorganizowana jest spoteczno$c?
Kto trzyma wtadze? Jak czesto
zdarzajg sie uktady? Jaki charakter
maja uktady?

Jak byto kiedys? Czy widac¢ zmiany,
skad wziety sie zmiany?

Co wptywa na zachowanie ludzi?

Jak bedzie w przysztosci?

W jakim kierunku idziemy z naszg
spotecznoscig?

Co nas wyroznia? Czy jestesmy inni?
Jezelitak, to w jaki sposdb sie
wyrozniamy? Tozsamos¢ lokalna
—czy istnieje i jak sie przejawia?
Jakie ma znaczenie dla miejscowej
ludnosci?

Co z naszymi sgsiadami?

Jakie relacje nas wigza

z mieszkancami sgsiednich
miejscowosci i wsi?

A co z miastowymi i innymi ludzmi?
Czy ludziom mozna teraz ufac?
Jak oni wptywajg na nasze miejsce
do zycia?

Co mysle o Owsiaku?

Czy znam jakies$ organizacje
pozarzgdowe? Co o nich wiem?
Czy sg dla mnie wazne?

Biznes — od skali lokalnej do krajowej?
Czego chce biznes? Co daje biznes?
Czy biznes jest dla nas wazny?



Autonomia wiadze lokalne

makro

(relacje

zmakrostruk- Paristwo/rzad

turami)
Parafia/szkota
Partycypacja obywatel-

ska (poczucie sprawstwa,
uczestnictwo)

Normy i requty rzadzace
polityka (od poziomu
lokalnego po poziom
krajowy)

Wz6r transkrypcji z rozpytki

Gmina, lokalni urzednicy — jak sg
nastawieni? Co robig dla spoteczno-
$ci? Jak robig? Szare sieci

Teraz wTuska, jak daleko jest Pan-
stwo, czy jesteSmy z niego dumni?
Czy czujemy, ze rzad robi swoja
robote? Czy to wazne?
Koscidtiinne instytucje w zyciu
wspolnoty, ich rola, misja i jak ja
wypetniaja? Liderzy czy animatorzy?
Czy whasciwie czujemy sie odpo-
wiedzialni za swojg spotecznos¢?
Uczestnictwo w wyborach i zyciu
politycznym wspdlnoty?

Ogolne zasady rzadzace polityka
(lokalna i narodowa)? Co mozemy
jako obywatel? Co robimy jako
obywatele?

(+ zagadnienia z schematu, ktory jest wyzej)

Zagadnienia

Wybrane cytaty z wywiadu,
typowe dla wypowiedzi
respondenta (min. 3 NA
KAZDE ZAGADNIENIE )

Historia respondenta, przywigzanie do miejsca

i przestrzeni, tozsamos¢ miejsca;

Ich zasieg, rola rodziny, przyjaciét, znajomych,

skad pochodzg;

Skad bierzemy informacje? Czy sa to informacje

sprawdzone? Czy znamy sie nawzajem?

Jakie mamy kontakty z sgsiadami?

Czy sie znamy? Czy zyjemy razem, czy obok siebie?

Jak sie czuje w spotecznosci?
Jacy s ludzie?
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Jak moge liczy¢ na sgsiadow?
Jakie znam przypadki wspdlnych dziatan?
Jak sobie ludzie pomagajg?

Kto dziata? Jakie organizacje znam? Jak je oceniam?
Jakie grupy formalne istnieja i jak je oceniam?

Jak zorganizowana jest spotecznosc?
Kto trzyma wiadze? Jak czesto zdarzaja sie uktady?
Jaki charakter maja uktady?

Jak byto kiedys? Czy widac¢ zmiany, skad wziety sie
zmiany? Co wptywa na zachowanie ludzi?

Jak bedzie w przysztosci? W jakim kierunku
idziemy z nasza spotecznoscia?

Co nas wyrdznia? Czy jestesmy inni? Jezeli tak,
to w jaki sposdb sie wyrdzniamy?

Czy mozna powiedzie¢, ze miejscowa ludnosc¢
posiada odrebna tozsamos¢? Czy w codziennym
zyciu cechuje jg odrebnosc kulturowa (gwara,
podejscie do zycia, wtasne wartosci)?

Czy lokalna tozsamosc jest ptaszczyzng, na ktorej
organizuje sie jakies wspodlne dziatania we wsi?

Co z naszymi sgsiadami? Jakie relacje nas wigzg
z mieszkancami sasiednich miejscowosci i wsi?

A co z miastowymi i innymi ludzmi?
Czy ludziom mozna teraz ufac?
Jak oni wptywaja na nasze miejsce do zycia?

Co mysle o Owsiaku? Czy znam jakies organizacje
pozarzadowe? Co o nich wiem?
Czy sa dla mnie wazne?

Biznes — od skali lokalnej do krajowej?
Czego chce biznes? Co daje biznes?
Czy biznes jest dla nas wazny?

Gmina, lokalni urzednicy — jak sg nastawieni?
Co robig dla spotecznosci? Jak robig?
Szare sieci

Teraz wTuska, jak daleko jest Panstwo,
czy jestesmy z niego dumni? Czy czujemy,
ze rzad robi swoja robote? Czy to wazne?
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Koscidtiinne instytucje w zyciu wspolnoty,

ich rola, misja i jak ja wypetniaja?

Liderzy czy animatorzy?

Czy whasciwie czujemy sie odpowiedzialni

za swojg spofecznosc? Uczestnictwo w wyborach
i zyciu politycznym wspolnoty?

Ogodlne zasady rzadzace polityka (lokalna

i narodowg)? Co mozemy jako obywatel?

Co robimy jako obywatele?

Wscibstwo, jawne
nieuczestniczace

W ramach badania wywiadowcy zostang poproszeni o dokonanie 4-dniowe;j
obserwacji wybranej spotecznosci. Obserwacja ma charakter jawny, jej
wyniki zapisujemy w notesie/na komputerze. Wazne dla badaczy s3
przemyslenia, uwagi, didaskalia wywiadowcow. Piszcie nam, co jest dla

was wazne, istotne, kluczowe.

Obserwujac, pamietajmy o tematyce badan, szczegodlnie interesuje
nas: co taczy mieszkancow, w jaki sposdb komunikuja sie mieszkarcy,
przestrzen wspolna, przestrzen indywidualna. Jednym z zadan bedzie
takze stworzenie mapy cieplnej, w ramach obserwacji powszedniej i nie-
dzielnej wywiadowcy proszeni sg, zeby pobieznie policzy¢ wystepujace
zbiorowiska, naniesc je na uproszczong mape miejscowosci oraz policzy¢

i opisac zbiorowiska (mozna skorzystac z planow zamieszczonych w necie,

badz samemu narysowac prosty szkic).
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Schemat wscibstwa

KATEGORIA

Przestrzen wspdlna

Przestrzen
indywidualna

Centrum
Peryferia

Narzedzia
komunikacji

Zbiorowisko

Normalnos¢

Odmiennos¢

Rytuaty

Podziaty

Wspdlnota

Konflikt

Wiasne

przemyslenia

Szkic

OPIS (przyktadowe kwestie)

Czy sa miejsca wspolne, jakie to miejsca, kto i ile osob
sie w nich spotyka? W jakim sg stanie?

Czy ludzie rozmawiaja przez ptot?
Czy jest wyrazny podziat na to, co wspdlne i indywidualne?
Jak oznaczona jest przestrzen prywatna?

Jak wyglada i jakie funkcje spetnia centrum?

Jak wygladaja i jakie funkcje petnig peryferia,

Czy s wyrazne granice?

Jak komunikuje sie spoteczno$c? Czy sa tablice, kto sie
przy nich zatrzymuje? Jakie informacje sg na nich zawarte?
Czy sa gazety/ulotki? Kto po nie siega?

Czy wystepuje? Kto wchodzi w sktad? Kiedy sie zbiera?
Gdzie sie zbiera?

Czym jest normalnos¢? Jak ludzie sie witajg, o czym
rozmawiajg?

Czym jest odmiennos¢? Jak definiowana jest odmiennos¢?
Jakie s reakcje na odmiennos¢? Jak wyglada odmiennos¢?

Kontrola spoteczna, powitania, codziennos¢.

Jak sie witajg, o czym prowadza luzne rozmowy?
Czy widac podziaty warstwowe/klasowe?

W jaki sposob sie one uwidaczniajg?

Czy przekraczajg przestrzen fizyczng?

Czy widac wspolne dziatania?

Czy widac wspdlne miejsca?

Czy widac wspdlne gospodarowanie przestrzenig?

Czy widac konflikty? Jakie tto majg konflikty?
Kto uczestniczy w konfliktach? Jaka jest skala konfliktow?
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Foto-story
Ostatnim elementem badania jest wywiad fotograficzny; nalezy pamietac,
ze wbrew pozorom jest on tak samo istotny jak pozostate techniki.

Technikalia: zdjecia zapisujemy w formacie jpg (min. 1024 x 768). Zdjecia
umieszczamy w odpowiednich katalogach i zapisujemy na ptycie CD,
ktdra nalezy dostarczy¢ badaczom. Nieistotna jest jakos¢ artystyczna
zdjecia, nie rozmywamy tta, nie stosujemy efektow specjalnych. Zdjecia
majg pokazac real przefiltrowany przez wrazliwos¢ wywiadowcy. Naj-
ciekawsze zdjecia warto opisac (w nazwie pliku). Zdje¢ nalezy wykonac
mozliwie duzo, pozostawiajac selekcje badaczom. Nazwa katalogu to
nazwa kategorii (np. jednostka).

WAZNE: Zdjecia wykonujemy, bazujac na dychotomiach (tzn. staram
sie uchwyci¢, miejsca, sytuacje, ludzi obrazujacych kategorie w ramach
kazdej z podanych dychotomii). Interpretacja tego, co nalezy do danej
kategorii, zostaje przerzucona na badacza.

KATEGORIE DO UCHWYCENIA NA FOTOGRAFIACH

CZAS PRACY CZAS SWIETA
JEDNOSTKA WSPOLNOTA
(TYPOWE ZACHOWANIA) (TYPOWE RYTUALY)
CENTRUM WSI PERYFERIE WSI
WSPOLPRACA KONFLIKT
SACRUM PROFANUM
(ODSWIETNOSC) (CODZIENNOSC)
NORMALNOSC ODMIENNOSC
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Poza tym:
gospodarowanie przestrzenia (przestrzen wspolnotowa —skwery, a jak
nie ma — to gdzie ludzie sie spotykajg, miejsca typowe do spotkan,
grodzenie sie vs wspotpraca sgsiedzka, miejsca wspolne)
warstwa organizacyjna: sport, OSP, KGW, swietlica, kétko rézarncowe,
kapliczka, gdzie odbywaja sie nabozeristwa majowe
polaryzacja spoteczna: przyktady koegzystencji roznych stylow zycia,
sgsiedztwo roznych statusdw spotecznych, biedy i bogactwa etc.
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Anna Kwasniewska
Uniwersytet Gdanski

Pomorze Wschodnie to region o skomplikowanej historii, ktéra wptyneta
na procesy osadnicze, spoteczne i kulturowe. Zamieszkiwany w przesztosci
przez Polakéw, Kaszubdw, Niemcdw, Holendréw, Zyddw byt obszarem
styku i przenikania sie kultur. Obecny profil etniczno-kulturowy Pomorza
jest rezultatem zmian, jakie nastapity po 1945 roku. W wyniku ustalen pod-
jetych na konferencjach wTeheranie, Jatcie i Poczdamie nastapita nie tylko
zmiana granic, ale takze wielka ,wedrowka ludow”. W rezultacie wschodnie
i zachodnie obszary Pomorza Wschodniego (w tym teren dawnego Wolne-
go Miasta Gdanska) opuscita ludnos¢ niemiecka, a na jej miejsce przybyli
osadnicy z réznych regionow Polski —w tym Polacy wysiedleni z Kresow
Wschodnich oraz ludnos¢ ukrainska przesiedlona przymusowo w 1947 .
ramach akgji ,Wista” (Latoszek 1996; Obracht-Prondzynski 2017: 95-110).
Natomiast Srodkowa czes¢ regionu (czyli ziemie ,dawne”) zamieszkuje
ludnosc¢ rodzima: Kaszubi, Kociewiacy i Borowiacy. Najwieksza grupe
etniczno-regionalng na Pomorzu stanowig Kaszubi, ktorzy zachowali
tozsamosc i odrebnos¢ kulturowa (Obracht-Prondzyniski 2002). Coraz
wyrazniej swojg tozsamos¢ etniczno-regionalng i odrebnosé kulturowa
zaznaczajg Kociewiacy i Borowiacy (Landowski 2007, tucarz 2017; Ollick
2018). Natomiast na terenach postmigracyjnych: Zutawach, Powislu,
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ziemi leborskiej i stupskiej trwa proces rekonstruowania tozsamosci,
w ktorym sie siega sie po spuscizne kulturowa dawnych mieszkancow,
kulture grup osadniczych, nastepuje takze ,rekaszubizacja” niektdrych
okolic (Brzezinska 2011; Gonciarz 2017; Kwasniewska 2017 b; Paprot-
Wielopolska 2018).

Niniejszy tekst powstat w oparciu o materiaty empiryczne uzyskane
w trakcie etnologicznych badan terenowych prowadzonych w latach
2013-2017*. Objety one Pomorze w granicach obecnego wojewddztwa
pomorskiego (w sumie 16 powiatéw) oraz dwa powiaty (tucholskii swiecki)
w wojewodztwie kujawsko-pomorskim. Siatka badawcza objeta 549 miej-
scowosci we wszystkich gminach wiejskich i miejsko-wiejskich, w ktdrych
przeprowadzono 882 wywiady z uzyciem kwestionariusza pytan dotycza-
cych niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Zastosowana metoda
krzyzowa wymagata takze przeprowadzenia wywiaddw pogtebionych
dotyczacych wybranych zagadnien — badacze zrealizowali tacznie
377 wywiadow w 243 miejscowosciach (Kwasniewska 2017: 25).

Przy konceptualizacji problematyki badawczej punktem wyjscia byta
definicja niematerialnego dziedzictwa kulturowego zawarta w ratyfi-
kowanej przez Polske w 2011 r. Konwencji UNESCO w sprawie ochrony

Badania prowadzono w ramach grantu nr oo71/NPRH 2/H11/81/2013 drugiej
edycji Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki. Grupe badawcza two-
rzyli: mgr Ewa Gilewska, mgr Dawid Gonciarz, mgr Joanna Jagoda, mgr Alicja
Janiak, dr Katarzyna Kulikowska, mgr Maciej Kwasniewicz, dr hab. prof. UG
Anna Kwasniewska, dr Andrzej Stachowiak, dr Tomasz Sieminski, mgr Sonia
Klein-Wronska, mgr Krzysztof Zamoscinski. W badaniach w powiecie leborskim
uczestniczyta dr Matgorzata Rajtar. W poszczegdlnych etapach eksploracji
terenowych brali udziat studenci etnologii i kulturoznawstwa Uniwersytetu
Gdanskiego, w tym stata grupa w skfadzie: Magdalena Bernat, Sylwia Bruna,
Agata Rakowska, Jarostaw Zawada. Byty to pierwsze po Il wojnie swiatowej
badania obejmujace zaroéwno ziemie ,dawne”, jak tez ,nowe”. Wyniki przed-
stawiono w obszernej trzytomowej publikacji zbiorowej: Kwasniewska, Anna
(red.). 2017. Niematerialne dziedzictwo kulturowe Pomorza Wschodniego.
Katalog i Monografia, cz. I-1ll. Gdansk: Uniwersytet Gdanski oraz w kilkunastu
artykutach.
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niematerialnego dziedzictwa kulturowego®. Obejmuje ona szerokie spektrum
zjawisk zaliczanych przez etnologéw do kultury duchowej i spoteczne;j,
ale takze niektdre przejawy kultury materialnej, np. obok wiedzy i umiejet-
nosci do dziedzictwa w ujeciu Konwencji zaliczane sg narzedzia i artefakty
bedace efektem procesu twdrczego. Oprdcz zjawisk wymienionych w tym
dokumencie tematyke badan rozszerzono o szereg zagadnien, np. pamiec
zbiorowa, opowiesci, zwyczaje religijne iinne, istotnych z punktu widzenia
spoteczenstwa pomorskiego. Zwrécono takze uwage na role i znacze-
nie w procesie zachowania, transmisji i kreowania dziedzictwa insty-
tucji (osrodki kultury, kosciot, szkoty), organizacjii stowarzyszen dziataja-
cych na wsi (KGW, OSP). One to bowiem coraz czesciej kontynuuja i pod-
trzymuja ginace zwyczaje, widowiska obrzedowe, praktyki kulturowe.

Niematerialne dziedzictwo kulturowe i jego przemiany mozna ana-
lizowac, stosujac rozne perspektywy i podejscia badawcze. Jedna z nich
jest koncepcja uktaddw kultury Antoniny Ktoskowskiej (1972, 1983). Mimo
uptywu czasu jest ona nadal uzytecznym narzedziem do analizy zjawisk
kulturowych, oddaje istote przemian i zréznicowany sposdb transmisji
kultury, w tym dziedzictwa niematerialnego.

Pierwszy uktad kultury jako podstawa niematerialnego
dziedzictwa kulturowego spotecznosci lokalnych

Pierwszy ukfad kultury w ujeciu A. Ktoskowskiej nazywany pierwotnym,
oparty jest przede wszystkim na bezposrednich kontaktach cztowieka
z cztowiekiem, dobrej znajomosci wspdlnego kodu kulturowego. Uktad
ten cechuje sie tez przechodnioscig rél nadawcy i odbiorcy oraz jednako-
wymi kompetencjami wszystkich podmiotow, ktore nie majg problemow
ze zrozumieniem znaczen stow, gestdw, mimiki, rytuatéw i obrzedow
(Ktoskowska 1983: 332-333; Golka 2007: 128).

Sporzadzona w Paryzu w dniu 17 pazdziernika 2003 r. Po ratyfikowaniu przez
Polske tekst konwencji wraz z definicjg niematerialnego dziedzictwa kultu-
rowego zostat opublikowany w Dzienniku Ustaw nr 172 z 2011 1., poz. 1018.
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Czysty typ pierwotnego uktadu kultury prezentowaty gtéwnie mate
grupy plemienne. Poza nimi kultura tego uktadu ,moze by¢ utozsamiana
zkulturg ludowa tam, gdzie odnosi sie do czgstkowych spotecznosci lokal-
nychiich podstawowych ogniw, rowniez majgcych charakter elementéw
pierwszego uktadu: rodzin i rodow, kregdw réwiesniczych, sasiedztwa”
(Ktoskowska 1983: 335). W grupach tych odbywata sie w przesztoscii cze-
sciowo wspotczesnie, charakterystyczna dla pierwszego uktadu, bezpo-
$rednia miedzypokoleniowa transmisja zasobu kultury. W ukfadzie tym
dominuje ustny i bezposredni sposdb przekazu, a wazna role odgrywaja
osoby starsze jako depozytariusze wiedzy, zwyczajow, praktyk. One tez
stojg na strazy dziedzictwa kulturowego, w tym pamieci zbiorowej. Pamied
ta stanowi wazny, wrecz kluczowy element niematerialnego dziedzictwa
kulturowego. Za Jackiem Nowakiem przyjmuje, iz jest ona ,zestawem
wyobrazen cztonkdw wspdlnoty o jej przesztosci, uzgadnianym w aktach
komunikacji wewnetrznej, przekazywanym w drodze miedzypokole-
niowej transmisji w celu utrzymania spojnej narracji tozsamosciowej”
(Nowak 2011:13). Znaczenie pamieci wynika z tego, ze to na niej opiera
sie niematerialne dziedzictwo kulturowe, a zwtaszcza wydarzenia, ktore
byty udziatem catej spotecznosci. Czesto tez ich wynikiem byta trauma
spoteczna, ktéra wywarta wptyw na postawy, zachowania, psychike
uczestnikow (Braun 2015:47).

Przeprowadzone badania pokazaty, iz w pamieci zbiorowej uksztat-
towanej w duzej mierze przez opowiesci i wspomnienia najstarszego,
ale tez sredniego pokolenia mieszkancow Pomorza Wschodniego, za-
pisata sie przede wszystkim Il wojna swiatowa — szczegdlnie kampania
wrzesniowa z 1939 roku, mordy zbiorowe ludnosci cywilnej, wysiedle-
nia, Marsz Smierci, wywéz mieszkaricow Pomorza w gtgb Zwigzku Ra-
dzieckiego w 1945 roku. Te traumatyczne wydarzenia wptywaty na losy
wojenne i powojenne catych rodzin. Méwita o tym m.in rozmdwczyni
ze Stawoszyna:

»M&j drugi dziadek Leon Kos zostat zamordowany w Piasnicy, a babcia
zostata wysiedlona z dzie¢mi do Radzynia. Jak babcia wrdcita z wszyst-
kimi szescioma dzie¢mi w 1945 roku, to jej mieszkanie zostato zajete
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przez sgsiada. Wowczas dostata z gminy chatupine poniemiecka i pare
hektarow ziemi. Tamtego gospodarstwa nie odzyskata” (PUC-AK-76,
K/56).

Od jesieni 1939 roku prowadzono akcje wysiedlen mieszkancéw
Pomorza do Generalnej Guberni. ,W czasie wojny swiatowe] caty Wysin
wysiedlili do Kongresowki. Tu obdz byt. (...) Wysin to byto polskie gniazdo
i musiato by¢ wysiedlone, plan taki mieli Niemcy — Wysin, Borowina,
Guzy — tu miat byc plac ¢wiczebny, wszystko miato by¢ zniszczone”
(KOSC-SKW-34, M/g0).

W pamieci zbiorowej mieszkaricdw Kaszub zapisaty sie wojenne losy
ksiezy. Na potudniowych Kaszubach

+Wspomina sie bardzo posta¢ Wryczy, bo to byt taki ksigdz troche
kontrowersyjny, a jednoczesnie byt kapelanem wojskowym, byt put-
kownikiem w stopniu wojskowym i w Gryfie Pomorskim dziatat, stad
takie opowiadania i wspomnienia o nim, no i rézne kontrowersje,
ze i ludzie za niego gineli, dlatego musiat z Wiela odejs¢ i do Tucholi
trafi, bo sie ukrywat przed Niemcami” (KOSC-SKW-16).

W Czyczkowych i okolicy pamieta sie o ks. Jozefie Jankowskim, po-
chodzacym z tej miejscowosci, ktory zginat w obozie zagtady w Oswie-
cimiu w 1941 roku (CHJN-TS -27, K/55). W Cewicach o ks. Edmundzie
Roszczynialskim zamordowanym przez hitlerowcow jesienig 1939 roku,
natomiast w Zarnowcu o ks. Kurcie Reichu zamordowanym przez Rosjan
na kruzganku miejscowego klasztoru (PUC-AK-80, K/51). To ostatnie
tragiczne wydarzenie wpisuje sie pamiec o ,klesce wyzwolenia”, zywej
szczegolnie na Kaszubach, Kociewiu i w Borach Tucholskich. Pamie¢
o wywozie Pomorzan wiosng 1945 roku w gtab ZSRR przez kilkadziesiat
lat byta przekazywana jedynie w gronie rodzinnym, dopiero po 1990 roku
mowi i pisze sie o tych wydarzeniach oficjalnie. Pokazuje to, ze obraz
przesztosci utrwalony w pamieci zbiorowej nie zawsze jest zgodny z ofi-
cjalnymi przekazami historykow. Szczegolnie w spotecznosciach totali-
tarnych pamiec¢ historyczna czesto wigze sie z oficjalng wersja historii,
ktora ma legitymizowad dany system polityczny, w zwigzku z czym pewne
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wydarzenia sg pomijane lub wrecz wymazywane z pamieci historycznej,
funkcjonuja one natomiast w pamieci zbiorowej. Czasem, jak zauwaza
Marcin Kula, ,dazenie do odebrania pamieci moze jg umocnic” (2004: 125).
Po pewnym czasie, np. po zmianie systemu politycznego, wydarzenia
zapisane w pamieci zbiorowej stajg sie elementem pamieci historycz-
nej, a upamietnianie ofiar, jednym z motywodw spotecznej aktywnosci
w srodowisku lokalnym. Tak byto w przypadku wywozu mieszkancow
Bystawia (pow. tucholski) i okolic do ZSRR, ktdrzy postawili , krzyz sybi-
racki” upamietniajacy to wydarzenie. To traumatyczne doswiadczenie
byto udziatem jednej z mieszkanek Bystawia:

LTutaj 13 lutego [1945 roku] byto wyzwolenie, a 15 lutego zaczety sie
aresztowania i wywozki. Mnie wzieli do sprzatania sali, a pdzniej za-
mkneli i wywiezli najpierw do Fordonu. Zabrali tez ojca. Pdzniej pytali
sie, czy kogos z rodziny zabrali. Ojca puscili. Ja robitam na terenach
kopalnianych, zesmy kopali takie doty metr na metr. Potem zesmy
pracowali przy budowie kolei. Mezczyzni pracowali w lesie — drze-
wo na podkfady wyrabiali. Kobiety ttuczenie kamieni, a wieczorem
do kotchozu. Z Rosji wyjechalismy 2 pazdziernika 1945 roku, a 26
pazdziernika bylismy w Poznaniu. Wyszedt do nas taki gos¢ i po-
wiedziat, ze jesteSmy wolni i mozemy wracac¢ do domu. DostalisSmy
przepustki kolejowe i kazdy wracat. Ja z kolezanka zesmy dojechaty
do Btadzimia, a stamtad na pieszo. Po powrocie z Rosji rok chorowa-
tam” (PC-AK-14, K/87).

W pamieci zbiorowej mieszkaricéw ziem ,nowych”, a zwtaszcza Zutaw,
obok wydarzen zwigzanych z Il wojna Swiatowa zachowaty sie wspomnie-
nia i opowiesci dotyczace pierwszych lat po osiedleniu, czyli tzw. okresu
pionierskiego. Dla wielu 0séb przybycie na zalane wodg zutawskie poldery
byto szokiem kulturowym (inny krajobraz, budownictwo, zastane sprze-
ty rolnicze, sposob uprawy ziemi). ,Byto bardzo duzo pustych domow,
po Niemcach. Woda wszedzie. Zalane cate Marzecino. 2 lutego [1946 1.]
przyjechalismy. W lutym wszystko sie roztopito. Zdechte ryby ptywaty.
Tutaj todka trzeba byto ptywadl. W czerwcu kopalismy rowy. Zaczeto sie
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osuszanie” (PC-AJ-o09, K/91). W pamieci zachowaty sie nie tylko trudne
warunki zycia w pierwszych latach po wojnie, ale takze wzajemna pomoc
i zyczliwosc sasiedzka: ,Po wojnie ludzie byli zyczliwi, zyli w zgodzie, lepiej
jak teraz. Po wojnie ludzie byliinni, wiedzieli, co to bieda. Jak trzeba byto,
to sgsiadka przypilnowata, jak mdj syn miat dwa tygodnie, to musiatam
zostawic i sgsiadka przypilnowata wtedy” (PC-AJ-15, K/87).

Z kolei pamiec zbiorowa mniejszosci ukrainskiej zwigzana jest z przy-
musowym przesiedleniem na Ziemie Zachodnie i Pétnocne znane jako
akcja ,Wista”. Objeto ono wszystkich Ukraincéw i temkow, wptyneto
na sytuacje i obecna kondycje tych mniejszosci w Polsce (Misito 1993:
34-35). £3czy sie z nim balast trudnych wspomnien, dotyczacych wysie-
dlenia, transportu, poznawania nowych terendw, biedy:

~Przyjechalismy mama i dwie siostry, tate aresztowano jeszcze
we wiosce. Dwie godziny na spakowanie byto, bralismy najpotrzebniej-
sze rzeczy, kto byt w catosci w rodzinie, ten moégt wzig¢ wiecej. Dwa
tygodnie jechalismy w wagonach bydlecych, po 7 rodzin w kazdym.
Okropnie byto, wszystkiego brakowato, chodzito sie po gospodarzach,
pracowato sie w PGR-ach, zeby cos zarobic. Chodzitam na wieczorowy
kurs, ale nie byto szans, aby sie uczyc (...) MieszkaliSmy na wybudo-
waniu, nie byto sgsiadéw, obce miejsce, nowe tereny. Trzeba byto
zarobi¢, zeby w ogdle zy¢” (PC-SB-o5, K/82).

Oprocz transmisji miedzypokoleniowej, obecnie coraz mniejintensyw-
nej, pamiec o wielu tragicznych wydarzeniach z czaséw Il wojny Swiatowej
i lat powojennych jest podtrzymywana poprzez uroczystosci upamietnia-
jace ofiary i miejsca masowych egzekucji ludnosci Pomorza, bohaterskiej
obrony podczas kampanii wrzesniowej czy $mierci ofiar Marszu Smierci
(pomniki, tablice, rocznicowe akademie, sktadanie kwiatdw w rocznice
wydarzen, a takze rekonstrukcje historyczne, np. bitwy pod Krojantami,
obrony Kepy Oksywskiej czy Helu).

Pamiec zbiorowa obejmuje réznorodne ustne srodki wyrazu zbudo-
wane na jezyku jako podstawowym nosniku niematerialnego dziedzictwa
kulturowego (Wodjcicka 2014). Przekazywane droga ustnej transmisji
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miedzygeneracyjneji bezposrednich kontaktéw w rodzinie, spotecznosci
lokalnej wpisuja sie w pierwszy uktad kultury. Do grupy tej naleza ustalone
kategorie, jak: legendy, opowiesci, toponimy, a takze przezwiska.

W pamieci spotecznosci ziem ,dawnych” zachowato sie sporo podan
i opowiesci wierzeniowych. Trudno jednoznacznie stwierdzi¢ (zwfaszcza
w przypadku osob mtodszych), czy ich znajomosc jest efektem przeka-
zu miedzypokoleniowego, czy tez lektury réznego rodzaju publikacji
oraz edukacji regionalnej. Do najbardziej rozpowszechnionych naleza
podania o powstaniu miejscowosci lub etymologiczno-ludowe wyjasnienia
nazw miejscowosci, np. nazwa wsi Lipinki ma pochodzi¢ od rosnacych
tam lip, do tej samej kategorii nalezy tez nazwa Lniano, ktdra ,wedtug
opowiesci znanych w catej gminie” zostata utworzona od powszechnie
uprawianego tam Inu, za$ Jezewo — od duzej liczby jezy zamieszkujacych
okoliczne lasy, Smolniki od zajecia, ktérym zajmowali sie w przesztosci
mieszkancy, czyli produkcjg smoty w okolicznych lasach (ST GD-KK-42,
K/54). Duza grupe podawanych przez rozmowcow opowiesci stanowig
podania dotyczace postaci historycznych i wydarzen zwigzanych w jakis
sposob z dang okolicg, np. legendy dotyczace podrézy sw. Wojciecha
przez Kociewie (Osiek, Bartozno, Gorzedziej, okolice Drzycimia), kam-
panii napoleonskiej (opowiesci o skarbach zakopanych przez Zzotnierzy
podczas przemarszu traktem napoleonskim przez Bory Tucholskie), Jana
Il Sobieskiego (Gniew i okolice).

Na ziemiach ,dawnych” czes¢ mieszkaricdw ze starszego i Sredniego
pokolenia zna opowiesci o farmazonach (farmazinach, masonach) rozpo-
wszechnione w przesztosci na Pomorzu podobnie jak na innych terenach
bedacych pod zaborem pruskim. Rozmoéwczyni z Lipiej Gory (powiat
tczewski) wspomina:

+Roznie opowiadali. | o dworze naszym, ze tes¢ whasciciela dworu byt
masonem, wtedy sie mowito farmazynem i ze on sie potrafit pojawiac
w dwdch miejscach na raz. Takze jak stuzba zostawata w domu i co$
nabroili, to sie ukazywat. Tez sie mowi, ze on kazat sie swojemu forna-
lowi wywiez¢ do lasu z powodu dtugdw zaciggnietych na zakup patacu
—itam w tym lesie sie zastrzelit. W patacu straszy bardzo, sama sie
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o tym przekonatam, zostawatySmy nieraz z siostrg same, ale to kuny
po prostu na strychu grasuja” (TCZ-KK-og9, K/40, Lipia Géra).

Podobnie z Wycinek (pow. starogardzki) ,jeden wtasciciel byt farma-
zonem. Ludzie ze wsi poszli zrywac jego winogrona. Jak zerwali, to stanat
przed nimi duch tego wtasciciela” (ST GD - AK-23, K/77); z Rynkdwki
~1en, co mieszkat w patacu, miat z diabtem podpisane cos, pakt — jak
dziedzic wyjechat i szli do niego na pachte do sadu, to dziedzic ukazywat
sie na koniu” (ST GD-KK-74, K/37). Do powstania i popularnosci tych
opowiesci przyczynita sie obcos¢ narodowa, a przede wszystkim przy-
naleznos¢ czesci niemieckich wiascicieli ziemskich do 16z masoniskich.
Tajemniczos¢ otaczajgca praktyki masonskie stanowita podatny grunt
dla rozwoju opowiesci o farmazonach, ktérym przypisywano zwigzki z si-
tami nieczystymi, podpisywanie paktu z diabtem wtasng krwig, obecnosc
w dwdch miejscach jednoczesnie (Karwicka 1971:17-18). Do kategorii tej
nalezg takze przekazy o niemieckich wtascicielach majatkow ziemskich,
dwordw i patacéw znane rozmdédwcom na potnocy Kaszub, czesci Ko-
ciewia oraz potudniowej czesci powiatu leborskiego. W narracjach tych
przypisuje im sie role nadzorcow sprawdzajacych stan upraw i obiektow
niegdys do nich nalezgcych.

Prowadzone badania pokazaty, ze w miejscowosciach, w ktdrych nie
zostata przerwana ciggtos¢ osadnicza i kulturowa po 1945 roku, czesto
stosowane s3 nadal miejscowe nazwy toponimiczne. Obok nawigzuja-
cych do uksztattowania terenu, lokalnych wydarzen, postaci np. Ostrowy,
But, Btariska, Lisowa, Ciotucha (TUCH-KL-02, K/71), Dolny Mtyn, Brzdzki,
Pod Zajgc, Rosochatka i Od Wiatraka (SWC-AK-114, M/77) wystepuja
tez te bedace echem takich wydarzen jak emigracja, stad np. ,Kanada,
Ameryka, Brazylia albo Bralytnica” (TUCH-AR-14, M/ok. 50), Kurytyba
(ST GD-AK-26, K/ok, 65). Niektore toponimy nacechowane s3 negatyw-
nym wartosciowaniem, np. Biedaczek, Osraniak, Kozi Rynek, Betlejem
(ST GD-KK-67, M/53).

Przejaw dziedzictwa niematerialnego stanowig takze przezwiska,
nierzadko uzywane oficjalnie zamiast nazwiska. Przezwisk uznawa-
nych za obrazliwe uzywa sie ,zaocznie”. Na terenach zamieszkatych
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od pokolen przez Kaszubow, a zwtaszcza na pétnocy regionu przezwiska
sg powszechnie stosowane, gdyz stuzyly i stuzg do odrdzniania osdéb no-
szacych nierzadko to samo imieg i nazwisko. Stanowia element zazytosci
rodzinnejilokalnej. Rozmdwczyni z Jastarni wyjasniata sposob tworzenia
przezwisk w tej miejscowosci:

.Te przezwiska s3 przewaznie od imion dziadka, pradziadka, nazwisk
albo wymyslone. Andrejscy — bo dziadek byt Andrzej. Bojfan, Nufroni-
dziadek byt Onufry. Mdj ojciec miat na imie Jan, a my bylismy Janilcowi.
Byty tez wedtug nazwisk Armariszczi— od nazwiska Hermann, wyjechali
do Niemiec. Mikotajkowie — od Mikotaja mieli nazwisko Lisakowscy.
Pampelk — od Pawta Barlasza” (PUC-AK-100, K/77).

Oprocz przezwisk tworzonych od imion i nazwisk przodkéw charak-
terystycznych dla Kaszubow, te wystepujace wspotczesnie na Pomorzu
mozna podzieli¢ na kilka grup. Do pierwszej naleza przezwiska utworzone
od cech fizycznych lub wieku: tysy, Chudy, Dtugi, Gruby, Kraczaty, Dziadek.
Do drugiej przezwiska odzwierzece: Kucyk, Swinia, Bocian, Zajc, Niedz-
wiedz, Kret, Kot, Mamut, Kaczka. Kolejna tworza przezwiska tworzone
od nazwiska, grupy etnicznej, pochodzenia regionalnego: Kurzewik,
Brecha, Kramerk, Zwirek, Klekori, Kolebka, Kaszuba, Cygan, Bosy Antek.
Wystepuja tez przezwiska nawigzujgce do dawnych politykow: Gomdtka,
Cyrankiewicz, a takze bohaterow filmowych: Boryna, Kargul. Przezwiska
tworzy sie tez od wykonywanych obecnie lub dawniej zajec i zaintereso-
wan: Mleczarz, tyskewka (byty stolarz), Mecenas, Mistrzu, Grajek, Utan,
Szkotowy, Organista, Inzynier, Fleszer, Kuflarz, doktor Jon; powiedzen:
np. Psia ma¢; Wuna, przedmiotdw: Kociof, Dekel, Kluka, Kolebka. Wedtug
rozmowcow przezwiska nadawano i nadaje sie przede wszystkim mezczy-
znom. Odnotowano tylko pojedyncze przypadki przezwisk nadawanych
kobietom, np. Krzykaczka, Krélowa.

Istotny element dziedzictwa niematerialnego przekazywany dotad
gtéwnie droga transmisji miedzypokoleniowej stanowig gwary i regio-
nalny jezyk kaszubski. Gwarami (dialektami) kociewska i borowiacka
wspotczesnie postuguje sie coraz mniej 0s6b — gtdwnie ze starszego
i sredniego pokolenia: ,W swoim gadamy, po borowiacku” (TUCH-KL-o4,
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K/60). Czesciej wplata sie zwroty lub stowa gwarowe do jezyka polskiego.
Zabieg ten stosuje sie w okreslonych sytuacjach:

»Do prac polowych to u mnie w domu tylko po kociewsku: grable,
pokreblowad, jade poslepowac. Mdj syn kociewi duzo w domu — nie
wiem, jak w szkole. A corka nie. Méwi jezykiem literackim. Zeby ona
powiedziata ,jo”, to juz naprawde. Rozmawiajac gdzies, mowie polskim
literackim, ale mdéwigc do tesciow, kiedy chce im cos emocjonalnie
przekazac, moéwie po kociewsku. Niektdrzy jeszcze maja taki akcent
specyficzny. Ja na przyktad juz tego akcentu nie mam. Ja juz nie ztapie
tego akcentu” (TCZ -KK-09).

Zdaniem rozmdwczyni z Lignow Szlacheckich (pow. tczewski) przy-
czynga porzucenia gwary kociewskiej przez jej pokolenie byta edukacja
szkolna prowadzona w jezyku polskim i che¢ upodobnienia sie do os6b
uzywajacych literackiej polszczyzny:

»Do 7 klasy wszyscy mowilismy w gwarze, ale jak poszlismy do innej
szkoty, juz nie we wsi, to z nas sie wszyscy wysmiewali, jak my mowimy.
| wtedy zaczelismy mowi¢ poprawng polszczyzng, oczywiscie ona byta
tamana. Ale wtedy nasz jezyk, nasza gwara zaczeta zanikac. To jest taki
brudny jezyk: nie méwito sie ,mowilismy”, tylko méwielim, poszlim,
bylim. A jak sie juz weszto w Srodowisko innych rowiesnikow, w innym
otoczeniu, szkole, to staralismy sie mowic, tak jak nalezy, poprawnie.

I mysle, ze to byt powdd, ze ta gwara zaczeta zanikad. A teraz zaczyna

sie odradza¢, chocby w szkotach, bo s3 specjalne lekcje, mtodziez

przygotowywana jest przez nauczycieli do przeréznych konkursow,
szczegolnie gwary i uczg sie” (TCZ-KK-08).

Jezyk kaszubski jest znany duzej czesci spotecznosci, ale coraz mniej
0s6b postuguje sie nim na co dzien, zanika tez proces jego transmisji
miedzypokoleniowej. Wedtug Jana Mordawskiego

»O ile znajomos¢ rodzimego jezyka przez spotecznosc kaszubska

przedstawia sie stosunkowo niezle (na poziomie dostatecznym), to
zakres postugiwania sie nim wprost fatalnie. Tylko w trzech gminach:
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Linia (62,1%), Sierakowice (53%) i Stezyca (52,4%) postuguje sie nim
codziennie i bardzo czesto ponad 50% spotecznosci kaszubskiej.
Stosunkowo duzo ludnosci rodzimej postuguje sie mowa rodzima
w gminach Szemud (49,5%), Puck-wies$ (40,9%), a takze w gminach
Zukowo, Przodkowo, Kartuzy, Chmielno, Suleczyno, Koscierzyna-wies,
Cewice, Studzienice, Lipnica” (2005:50).

Do pierwszego uktadu kultury nalezy szereg praktykowanych nadal
na wsi pomorskiej zwyczajow i obrzeddw dorocznych bedacych rezultatem
oddolnych inicjatyw grup i jednostek. Osadzone w tradycji regionalnej,
przekazywanej w procesie transmisji miedzypokoleniowej w obrebie
rodziny i spotecznosci lokalnej, stanowig wazny element tozsamosci
regionalnej. Przyktad obrzedu kultywowanego do dzisiaj na Kaszubach
stanowig odwiedziny domdw przez organizowane samorzutnie grupy
kolednicze nazywane gwiezdki, gwiozdczi, gwizdze, przestrojone, barany.
Obok tradycyjnych ztozonych z kilku lub kilkunastu mtodych mezczyzn
(kawalerow), funkcjonuja tez niekiedy grupy z udziatem mtodych kobiet.
Grupy kolednicze funkcjonujg gtéwnie w powiatach kartuskim (zwfaszcza
w gminie Sierakowice), w puckim (w gminach Puck i Krokowa) i wejhe-
rowskim (w gminach teczyce i Linia, w mniejszym stopniu Gniewino
i Choczewo). Zasieg wystepowania tradycji koledniczej pokrywa sie
w duzej czesci z obszarem, na ktorym nadal w zyciu codziennym uzywa
sie jezyka kaszubskiego. Sktad zespotu zalezy od miejscowosci i czasu
— w wiekszosci zespotdw wystepujg Gwiazdka lub Gwiazdor, Policjant,
Kominiarz, Diabet, Smier¢, Aniot, Baran, Krowa, Bocian, Kon, Dziad i Baba,
sporadycznie Marynarz. W niektdrych zespotach funkcjonuja takze inne
zwierzeta: Wielbtad, Matpa, Kogut czy Swinia. Zespotom towarzyszy
zazwyczaj Muzykant grajacy na akordeonie lub bandoni, sporadycznie
na trabce lub skrzypcach. Zestaw i liczba aktoréw w grupie koledniczej
zalezy od terminu wystepow (Wigilia Bozego Narodzenia, Sylwester,
adwent), miejscowej tradycji oraz podejscia do niej. W zespotach niekiedy
brakuje Kominiarza, gdyz nikt nie chce sie wcieli¢ w te role.

Kolednicy odwiedzajgcy domy w Wigilie lub sylwestrowy wieczdér odgry-
wajg zazwyczaj improwizowane przedstawienie, w ktérym poszczegodlne
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postacie demonstrujg swoje umiejetnosci, tanczg z gospodarzami, Komi-
niarz smaruje ich sadzg, a Diabet uderza po nogach. Nieodtacznym
elementem odwiedzin kolednikdw s3 zyczenia sktadane gospodarzom
i odspiewana koleda. Rozmoéwcy podkreslali: ,Gwiazdki chodza stale,
od pokolen... czesto jest to rodzinne koledowanie, z jednej rodziny chtopcy
chodzg, w rodzinie przekazywana jest ta tradycja, a starsze pokolenie
opowiada, jak dawniej koledowano” (KRT-EG-22,K/46).

Przetrwanie obrzedu swiadczy, ze byt on wazny dla kolejnych poko-
lert. Na przestrzeni czasu zmieniata sie jego funkcja od magicznej (miat
zapewnic zdrowie, dostatek i ptodnosc zarowno ludziom, jak i zwierze-
tom), poprzez religijng (zwigzana z wprowadzeniem chrzescijaristwa,
grupy Spiewaja koledy religijne, odwiedzajg domy w Boze Narodzenie),
do ludycznej, ktdra to funkcja dominuje wspdtczeénie (Swietostawska
2016:23). Koledowanie petni nadal wazna role, zaciesnia wiezi sasiedzkie,
buduje poczucie wspolnoty grupowej, uatrakcyjnia Swieta. Istotna zmia-
na polega na tym, ze zespoty s3 przyjmowane przed domem, w garazu,
lub sieni, a nie w kuchni czy pokoju jak dawniej. Coraz czesciej jednak
mieszkancy nie wpuszczajg kolednikéw nawet na podworze, co powoduje
zaprzestanie ich dziatalnosci lub ograniczenie do zamawianych wystepow
oraz uczestnictwa w przegladach zespotdw koledniczych. Stad tez niektére
grupy kolednicze w gminie Puck posiadajg dwa komplety strojow —jeden
"na wies", drugi na scene.

Od konca lat 8o. XX wieku obserwowany jest proces stopniowego
zanikania grup koledniczych. Zdarza sig, ze zostajg reaktywowane
po latach przerwy, np. w Gniezdzewie (pow. pucki) ,Dawniej chodzili
z Krélem Herodem od Bozego Narodzenia do Trzech Kroéli. Ponad
20 lat nie byto. Pie¢ lat temu zostato wznowione —trudno byto opracowac
tekst, bo nikt go nie znat” (PUC-AK-22, K/59). Pokazuje to, ze w kulturze
opartej o bezposredni przekaz ustny przerwanie go oznacza czesto zanik
obrzedu. W Gniezdzewie udato sie go zrekonstruowac i wtgczyé powtdrie
do obiegu kulturowego.

W pomorskich wsiach i miastach mozna spotkac grupy dzieci z szop-
ka odwiedzajgce domy przed swietami Bozego Narodzenia lub trojki
przebranych dzieci w Swieto Trzech Kroli. Wizyty te przyjmowane s3
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raczej pozytywnie przez mieszkancow, np. w Maszewie (pow. leborski)
»chodza Trzej Krolowie, po kilka trojek. Sg to dzieci. Czasem drzwi sie
nie zamykaja. Zaspiewaja kolede lub dwie. Dostajg stodycze lub drobne
pienigdze” (LBR-AK-39, K/55). W Lisewie (pow. pucki) ,A na Trzech Kroli
chodziTrzech Krdli, to sg przewaznie dzieci. Od Nowego Roku do Trzech
Krdli to drzwi sie nie zamykaja! Codziennie kto$ przychodzi. Daje im sie
drobne pienigzki” (PUC-AK-53, K/64). Niektorzy mieszkancy podchodza
do tej praktyki kulturowej krytycznie, widzgc w dziataniach dzieci jedynie
chec zarobienia pieniedzy: ,NaTrzech Kroli jeszcze dzieci chodza. Kiedys
dzieci sie przyktadaty. Teraz to olewaja. Szopka jest byle jak zrobiona,
jakis widokdwka, postacie z gazety. Aby byto jak najszybciej, aby dostad
pare groszy” (PUC-AK-68, K/64).

Przejaw niematerialnego dziedzictwa kulturowego nalezacy do pierw-
szego ukfadu kultury stanowia psoty urzadzane w sylwestrowy wieczor.
W kulturze tradycyjnej na strazy zwyczajow i norm stato starsze pokolenie,
ktore pozwalato mtodziezy w wyjatkowych momentach roku na praktyki
sprzeczne z codziennymi regutami. Czasem takim byt przetom starego
i nowego roku kalendarzowego, gdy z hatasem wyganiano stary rok,
strzelajac z batow, uderzajac w garnki, zas z dzieci biegaty z dzwonkami
naokoto drzew w sadach, wykrzykujac magiczne formuty majace na celu
wymuszenie urodzaju owocow (Stelmachowska 2016:79-80). Przetom
roku miat cechy ludowego karnawatu, dla ktorego charakterystyczne byto
odrzucenie zwyczajow i regut stosunkdw miedzyludzkich z dnia powsze-
dniego (Bachtin 1975). Stad tez nie obrazano sie z powodu wyniesienia
bramy, zamalowania szyb sadzga, zamiany zwierzat czy przykrycia szyba
komina. Wspdtczesnie psoty praktykowane s3 jeszcze, chociaz w mocno
zredukowanej formie, na ziemiach ,dawnych” oraz wyspowo na ,nowych”.
Najczesciej obecnie wystawia sie furtki i bramy (nowe metalowe bramy
sg celowo konstruowane w sposdb utrudniajacy ich wyjecie). ,Wynosi
sie pfoty i bramy. Przed Sylwestrem kazdy stara sie je zabezpieczy¢”
(ST GD-AK-27, K/ ok.45). Zmiany cywilizacyjne spowodowaty iz nie ma
juz wozow konnych, ktdre rozktadano na czesci i wciggano na dachy,
zachowaty sie w pamieci rozmowcow; przyktadowo w Krzywogoricu
(pow. tucholski) ,Teraz to wystawiajg furtki. Nie ma takich duzych psot
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jak kiedys, co wciggali woz na dach, czy zastaniali komin szyba. Kiedys to
nawet zwierzeta zamieniali w chlewach, zeby pokaza¢, ze sie kogos lubi”
(TUCH-AK-57, K/57). Mieszkanka Osieka (pow. starogardzki) wspomina:
.0, Pani, dawniej to byty psoty! Wypychato sie wozy z podwarek, szyby
sie ktadto na kominy, a rano gospodynie nie mogty rozpali¢ w piecach.
Ktadto sie ktody pod klamki od drzwi, aby gospodarze nie mogli wyjs¢
z domow” (ST GD-AK-30, K/68). Odchodzenie od psot sylwestrowych
zwigzane jest przede wszystkim ze zmiana stylu zycia mieszkancow wsi
i wptywem kultury masowej. Psoty byty domeng mtodziezy meskiej,
ktora w sylwestrowy wieczor miata okazje wykazac sie pomystowoscia,
sprytem, sprawnoscig fizyczng, totez raczej nikt sie nie obrazat, a wyczyny
mtodziezy tolerowano. Obecnie zachowania takie sg coraz czesciej trak-
towane jako akt wandalizmu, co wynika ze zmiany spojrzenia tradycje,
do ktorej podchodzi sie wybidrczo i selektywnie. Kultywuje sie, to co
stuzy np. wzmocnieniu lub budowaniu statusu danej rodziny w spotecz-
nosci lokalnej. Takim zwyczajem jest polterabend (polter) praktykowany
wspdtczesnie na ziemiach ,dawnych” Pomorza, a takze w Wielkopolsce
(Jetowicki 2017).

Ten osadzony w tradycji zwyczaj ma na celu zapewnienie pomysInosci
parze mtodych oséb zawierajacych zwigzek matzenski. Stad tez w pigtkowy
wieczdr przed weselem, a obecnie coraz czesciej w czwartek lub tydzien
wczesniej ttucze sie szkto przed domem, rzadziej blokiem panny mtode;j.
Na polterabend przychodzg znajomi, sasiedzi, osoby z rodziny, ktdre nie
beda na slubie i weselu. W przesztosci przynoszono i rozbijano duzo szkta
(przynoszono stare telewizory, cate okna, pottuczone talerze), ktore mtoda
para musiata posprzatad. Zwyczajowo przybytych czestowano kieliszkiem
wadki, przekaska lub ciastem. Obecnie szkfa jest mniej (gtdwnie butelki)
i rozbija sie je w wyznaczonym miejscu, przychodzi natomiast coraz wiecej
0sob —ich liczba waha sie od kilkudziesieciu do nawet 150 0sdb. Polter ma
charakter spotkania towarzyskiego z obfitym poczestunkiem, ktory przy-
gotowuje rodzina panny mtodej, oraz alkoholem zakupionym przez pana
mtodego. Urzadza sie go w ogrodzie, domu lub na podwdrzu; nierzadko
wynajmuje sie w tym celu specjalny duzy namiot. Na polter nie przynosi
sie prezentow ani nie daje pieniedzy mtodej parze (przeciwnie na weselu,
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gdzie jest to obowigzkowe). W Gniezdzewie (pow. pucki) ,Polterabend robi
sie w pigtek. Jest zagrycha, jest ciepte i zimne, wedzony tosos, sekacz.
Wiecej wodki jest wypite na polterabend niz na weselu. Na polterabend
moze przyjs¢ kazdy, nawet obcy” (PUC-AK-20, M/ok.65). Rozmowca
z Bystawia (pow.tucholski) potwierdza: ,Oczywiscie polterabend jest!
Mtody pan nieraz wywozi caty wdzek szkta. Teraz mtody czesto bierze
wozek z kamieniem i plandeke, zeby szkta nie narozrzucali. Mtody cze-
stuje wddka — czesto wiecej straci na wodke na polterabend jak na wesele.
Jak moj syn sie zenitto na poleterabend poszto 11 skrzynek wodki, a na we-
sele 8 skrzynek!!” (TUCH-AK-64, M/ok.70). Obecnie wesela urzadza sie
w restauracjach lub domach weselnych czesto poza miejscem zamiesz-
kania, wiec polter-abend stanowi wstep do uroczystosci weselnej, a jego
celemintegracja towarzyska i sgsiedzka, budowanie wizerunku mtodych
i wzmocnienia pozycji rodziny. W Stobnie (pow. tucholski) polterabend to
Lprawie jak drugie wesele; przychodzi niemal cata wies; ttucze sie butel-
ki; ludzie siedza pod przygotowanymi namiotami, gra muzyka (czasem
na zywo); trwa, dopdki goscie nie pdjda” (TUCH- MB-19, K/ok 50).

Polterabend ma cechy obrzedowego potlaczu, stanowi element
budowania prestizu, rywalizacji (obfitos¢ i liczba potraw, alkoholu, nie-
rzadko zamawiana jest orkiestra) oraz demonstracji sytuacji materialnej
rodziny. Nazywany nierzadko ,matym weselem”, stanowi ukton w strone
tradycji, znajomych i spotecznosci lokalnej, ktorej duza czesc uczestni-
czyta dawniej w weselach, obserwujac je i komentujgc. Na Kaszubach
powszechny byt taniec dla butnowych, stojacych pod oknami widzow,
obecnie praktykowany w niektérych miejscowosciach w pow. puckim,
a do tanca zaprasza sie pracownikow restauracji lub przypadkowe oso-
by. Wedtug rozmowczyni z Lisewa (pow. pucki), ,Jest jeszcze taniec dla
butnowych — trzy tance dla butnowych, co stojg pod oknem. Orkiestra
zapowiada, a goscie lecg na dwdr i tapia tych, co nie zdaza uciec. Tariczg
trzy tance, dostajg kielicha i wychodzg” (PUC-AK-53, K/64).

Zwyczajem zwigzanym ze Slubem i weselem praktykowanym wspot-
czesnie powszechnie na Pomorzu, podobnie jak w catej Polsce jest
stawianie ,bram” zatrzymujacych orszak weselny wracajacy z kosciota.
Przejazd przez ,brame” ma zapewnic szczescie mtodej parze, a urzadzajg
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je zaréwno znajomi—wtedy ,bramy” majg czesto kreatywny charakter; jak
tez przypadkowe osoby —wtedy jest to jedynie linka przeciggnieta przez
droge. Liczba ,bram” wynosi od 1-2 do kilkunastu, a nawet trzydziestu
i zalezy od popularnosci rodziny panny mtodej (lub obydwu rodzin jesli
pochodz3 z tej samej parafii) oraz samej mtodej pary. Za kazdg ,brame”
Zwyczajowo musi sie ona zrewanzowac wykonawcom butelka wodki, a jesli
przygotowaty jg dzieci— czekoladg lub cukierkami. Wedtug rozmodwczyni
z Krzywogonca (pow. tucholski):

~Niektorzy robig naprawde szatowe bramki. Jak sasiadka wychodzita
zamaz, to zrobilismy line z balonami, a pod nig pieniek z kieliszkami.
Mtodzi musieli wypic i pocatowac sie. Niektorzy stawiajg dwa fotele
bujane. Prosci ludzie biora jakas linke i stajg w poprzek drogi. Chodzi
o tg wodke. Mtodsi dostajg czekolade lub cukierki” (TUCH-AK-62,
K/22).

W Drzycimiu (pow. swiecki), wedtug rozmdwczyni, na drodze orszaku
staty dwa wozy strazackie, ktore utworzyty ,brame” ze strumieni wody
ptynacej z wezy strazackich (SWC-AK-110, K/46). ,Bramy” tworzy sie tez
z udekorowanych ciggnikow, motocykli. Liczba bram, ich oryginalnos¢
Swiadczy o popularnosci pary mtodej i ich rodzin, sg obiektem komen-
tarzy, podziwia sie kreatywnos¢. Rozmdwczyni ze Stawoszyna (pow.
pucki) wspomina:,,Moja corka miata 27 bram, a syn 29. Dla mnie byto to
uczczenie, uszanowanie tej rodziny, ze maja tyle bram. Dla nas to jest
tradycja” (PUC-AK-77, K/ok.55).

Kolejnym zwyczajem zwigzanym z weselem, praktykowanym jeszcze
dosc czesto na ziemiach ,,dawnych” Pomorza sg odwiedziny nieproszonych
gosci nazywanych dziad i baba, maszki, przestrojone, paneszki, hansbal-
birmich. Te liczace od dwdch do kilku, a nawet dziesieciu przebranych
0s0b, pojawiaja sie przed oczepinami, deklamujg humorystyczne wiersze,
odgrywajg skecze lub przedstawienia, sktadaja parze mtodej zyczenisa,
tancza 1-2 tance. Wedtug rozmowczyni z Dabrowy (pow. starogardzki)
przychodzg ,kobiety przebrane za mezczyzn, faceci za kobiety, 3-4 osoby,
przyspiewki ludowe takie rozne Spiewaja, obdarowuja pare mtoda: ja tobie
dam, zebys daleko nie uciekt od zony” (ST GD-KK-66, K/66).
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W niektorych miejscowosciach na potnocnych Kaszubach (Strzelno,
Gniezdzewo, Zarnowiec, Wierzchucino) przebieraricy nazywani sg hans-
balbirmichiodgrywaja przedstawienie (roznigce sie nieco w kazdej miej-
scowosci) polegajgce na tym, iz mezczyzni przywozg pacjenta na taczce,
do ktdérego nastepnie przyjezdza lekarz na rowerze. Ten go bada, daje
mu lekarstwa, a na koniec pacjent zdrowieje i idzie tanczyc z panig mtoda
(PUC-AK-98, K/49, M[76). W Strzelnie trescig przedstawienia sg zabawne
zabiegi (golenie drewniang brzytwg, strzyzenie nozycami do owiec), ktd-
rym poddawany jest kandydat na meza (PUC-AK-21, K/70, K/60, K/56).
Przedstawienie hansbalbirmich zostato najprawdopodobniejzapozyczone
w przesztosci od niemieckich sgsiadow. Podobne przedstawienie odgry-
wane na poczatku XX wieku na weselach na Kaszubach potudniowych
opisuje lzydor Gulgowski jako ,taniec cyrulika” (1911-2012; 11-113). Zwyczaj
Swiadczy o trwatosci dziedzictwa niematerialnego przekazywanego droga
transmisji oralnej, a takze jego atrakcyjnosci dla kolejnych pokolen. Po-
woduje to, ze wesela, zwtaszcza na ziemiach ,,dawnych”, posiadaja pewna
regionalng specyfike. By¢ moze przyczyng trwatosci zwyczaju jest przeko-
nanie, o ktérym moéwita rozmdwczyni z Rynkdwki (pow. starogardzki) , jak
nie przyjda [maszki], to niezbyt udane matzenstwo jest rokowane, nawet
rodziny chca, zeby ktos sie pokazat” (ST GD-KK-74, [37). W niektdrych
miejscowosciach w powiecie tucholskim dziatajg wyspecjalizowane grupy
objezdzajace wiekszos¢ wesel w okolicy. Coraz czesciej maszki trzeba
zaprosi¢, gdyz wesela s organizowane w restauracjach, a przebierancy
nie maja pewnosci, czy zostang wpuszczeni przez obstuge.

Czescig niematerialnego dziedzictwa kulturowego sg zwyczaje zwig-
zane ze Smiercia i pogrzebem. W ciaggu ostatniego ¢wieréwiecza nastapity
duze zmiany dotyczace zwyczajow przedpogrzebowych. Zostaty one
spowodowane z jednej strony faktem, iz wiekszos¢ oséb umiera w szpi-
talu, a nie jak dawniej w domu. Druga przyczyna jest powstanie chtodni
i kaplic pogrzebowych, w ktorych przetrzymuje sie zmartych do czasu
pogrzebu. Na Kaszubach powszechny do niedawna zwyczaj ,pustej nocy”
funkcjonuje w zredukowanej formie jedynie w niektérych miejscowo-
Sciach. W Wierzchucinie (pow. pucki) ,Teraz »pusta noc« jest do 22.00
do 23.00, w kaplicy w wieczor przed pogrzebem. Siedzi sie wokdt trumny
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i Spiewa, na koniec jest Zmarty cztowiecze i Aniot pariski na stojaco. Po
»pustej nocy« jest poczestunek, przewaznie kawa i ciasto. Dawniej byt
tez sznaps” (PUC-AK-98, K/49, K/76). Takze na terenach postmigracyj-
nych, gdzie znajduja sie skupiska ludnosci kaszubskiej, zwyczaj ten jest
kontynuowany, np. w tebuni (pow. leborski) ,Puste noce s do 24.00.
Zmarty jest w kaplicy. Przychodzi [do domu] 7-10 0séb, ktdre potrafig
Spiewad. Gtownie s3 to mezczyzni. Najpierw 0 19.00 latem, a zimg 0 18.00
jest rozaniec, po rozancu $piewajy, jest przerwa na kawe. Na odejscie
tez dostajg — niektodrzy daja tylko ciasto, inni kolacje” (LBR-AK-38, K/76).
Coraz czeSciej w ostatni wieczor przed pogrzebem tak jak w pozostate
odmawia sie wyfgcznie rézaniec.

Zwyczaje, obrzedy, praktyki kulturowe zaliczane do pierwszego uktadu
kultury zanikajg w szybkim tempie, co zwigzane jest m.in. ze zmiang
trybu zycia, spedzania czasu wolnego, upowszechnieniem srodkow
masowego przekazu. Stad tez coraz wiekszego znaczenia nabiera drugi
uktad kultury.

Drugi uktad kultury — formalizacja i instytucjonalizacja
przekazu kultury

Uktad ten nazwany instytucjonalnym — powstat w wyniku przeksztatcenia
i sformalizowania pierwotnego uktadu kultury. Jego cecha jest profesjo-
nalizacja przekazu, podziat na nadawcdw i odbiorcow tresci kulturowych.
Nadal, podobnie jak w pierwszym uktadzie, ma miejsce bezposredni
kontakt miedzy nadawcami a odbiorcami. Poczatki drugiego uktadu we-
dtug Antoniny Ktoskowskiej siegajg sredniowiecza i kultury wedrownej,
ktora utworzyta role trubadura, zakonnego literata, mima zabawiajgcego
mieszkafcodw miast (1983: 337). W nastepnych wiekach rozwijajaca sie
siec instytucji oSwiatowych, a zwtaszcza szkdt powigzanych z Kosciotem
spowodowata sformalizowanie przekazu, nasycenie go uniwersalizowa-
nymi tresciami kultury, a jednoczesnie dostosowanie ich do odbiorcow
i specyfikilokalnej. Z biegiem czasu powstaty i wyspecjalizowaty sie takie
instytucje swieckie, jak: domy i osrodki kultury, muzea, izby pamieci,
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biblioteki, ktore to one przejmuja i podtrzymuja, a takze reaktywuja
niektdére praktyki organizowane wczesniej spontanicznie i oddolnie
w spotecznosciach lokalnych. Obok nich wazna role odgrywa Kosciot
(zwtaszcza katolicki, ale tez greckokatolicki i prawostawny), kultywujac
szereg zwyczajow zakorzenionych w kulturze typu ludowego.

Na Pomorzu rozwdj instytucji kultury nastapit w XX wieku, a zwtasz-
cza po 1945 roku. Powstata instytucjonalna sie¢ kultury, w ktorej tresci
przekazywano w bezposrednich kontaktach tworcow i odbiorcdw, ale
w ramach okreslonych regutami formalnie zorganizowanych instytucji
(Ktoskowska 1991). Tworzenie i dziatalnos¢ instytucji kultury po Il wojnie
Swiatowej byto wynikiem polityki kulturalnej panstwa. Dla okresu PRL
charakterystyczna byta silna centralizacja instytucji, a takze nierzadko
ideologizacja przekazywanych tresci. Ta ostatnia zalezata od czasu, a takze
rodzaju instytucji. Radykalna zmiana nastapita po 1990 roku, zlikwidowa-
no wowczas cenzure, nastapit proces decentralizacji kultury — panstwo
przekazato wowczas wiele instytucji kultury samorzadom, ktére nierzadko
nie byty w stanie udzwignac finansowo ich prowadzenia. Stad decyzje
o1aczeniu, reorganizacji i nierzadko likwidacji placéwek, zwtaszcza na wsi.
Z pejzazu kulturowego polskiej wsi zniknety wowczas praktycznie Kluby
Rolnika i Kluby Ruchu, oraz czes¢ wiejskich domdw kultury i bibliotek.
Po 1990 roku panstwo ograniczyto tez w sposdb drastyczny finansowanie
instytucji kultury, wprowadzito komercjalizacje i zréznicowane formy
mecenatu, w tym prywatny (Kwasniewska 2008:131). Wszystko to odbi-
fo sie na funkcjonowaniu instytucji kultury na wsi i w matych miastach.
Po trudnych latach go. i pocz. XXI wieku widoczny jest proces wzrostu
zainteresowania samorzaddw i lokalnych spotecznosci instytucjami kul-
tury. Powstajg nowe placdwki, niekiedy reaktywuje sie dawne.

Znaczenie instytucji kultury w procesie zachowania i transmisji nie-
materialnego dziedzictwa kulturowego wynika z tego, iz przejmujg one
i kontynuuja niektdre obrzedy, zwyczaje, praktyki kulturowe funkcjonu-
jace wczesniej w pierwotnym uktadzie kultury. Duzg role odgrywaja tutaj
domy kultury i muzea. Na Kaszubach niektére wiejskie domy kultury
przejmuja opieke nad utworzonymi oddolnie lokalnymi zespotami koled-
niczymi, uzyczajgc im pomieszczen na proby, spotkania organizacyjne,
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przechowywanie rekwizytdw i kostiumoéw. Funkcje takie sprawuija np.
domy kultury w Zelistrzewie i Strzelnie w pow. puckim. Do zachowania
tradycji koledniczej przyczyniaja sie przeglady zespotéw koledniczych
— na Kaszubach przeglad organizowany jest od 30 lat przez Gminny
Osrodek Kultury w Sierakowicach. ,Komisja dokonuje oceny zespotdw,
uwzgledniajac zgodnos¢ z tradycjg, autentycznosé tekstdw i muzyki,
dobor kostiumow, rekwizytdw oraz wartosci artystyczne” (www.dzie-
dzictwo.ekai.pl/@ @sierakowice_przeglad_zespolow_koledniczych).
Takze w Wiejskim Domu Kultury w Zelistrzewie organizowano przez
szereg lat podobny przeglad.

WTucholiw 2010 roku Muzeum Bordw Tucholskich zainicjowato pochod
kolednikéw idgcych ulicami miasta. Pomystten spodobat sie mieszkaricom,
gdyztaczy tradycje Swigtecznego koledowania z pochodami korczgcymi
karnawat. Jego uczestnicy (zaréwno grupy kolednicze, jak tez réznorodnie
poprzebierane osoby) odwiedzajg szkoty, urzedy, zaktady pracy.

Wiejski Dom Kultury w Strzelnie co cztery lata organizuje widowisko
Scinanie kani, przyczyniajac sie do zachowania tego oryginalnego kaszub-
skiego obrzedu3. Trescig widowiska jest sad nad kanig, uosobieniem zta.
Najciekawszg jego czes¢, zmieniang i aktualizowang stanowi akt oskarze-
nia kani, ktéra obwinia sie o réznorodne przejawy zta, jakie miaty miejsce
w lokalnej spotecznosci. ,Czekato i czeka sie na oskarzenie kani, chociaz
nie podaje sie nazwisk i tak wiadomo, o kogo chodzi” (PUC-AK-21).

3 Widowisko w formie oryginalnej przetrwato do pocz. XX wieku na pétnoc-
nych Kaszubach. W dwudziestoleciu miedzywojennym Szczepan Tarnowski
oraz Jan Karnowski dokonali jego adaptacji na potrzeby zespotéw szkolnych
oraz amatorskich grup teatralnych, dzieki czemu przetrwato w formie pisane;j
do czasow wspotczesnych, petnigc role scenariusza dla amatorskich zespotow
teatralnych. Geneza widowiska byta przedmiotem dociekan i interpretacji.
Zdaniem Jana Rompskiego i Teresy Karwickiej miato ono geneze kultowo-
magiczng, a jego celem byto zapewnienie ptodnosci i wegetacji. Pdzniej
nawarstwity sie inne wptywy wynikajgce ze zmian spoteczno-kulturowych.
Z czasem, podobnie jak w innych zwyczajach i obrzedach ludowych, pier-
wotny sens ulegt zapomnieniu pozostata natomiast widowiskowa teatralna
forma Karwicka, Teresa, 1973. Od Redaktora. W: J. Rompski. Scinanie kani.
Kaszubski zwyczaj ludowy. Torun: Muzeum Etnograficzne, 72-73.
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Domy kultury i sotectwa podtrzymuja tradycje palenia ognisk i zabaw
sobotkowych urzadzaja w tym czasie zabawy i festyny z ogniskiem.
W Stawoszynie (pow. pucki)

~Mamy wspaniata Sobdtke. Zbieramy sie przed Domem Kultury
i idziemy z orkiestrg przez wies. Za remizg Ochotniczej Strazy Po-
zarnej robimy ognisko i pieczmy kietbaski. Jest konkurs wiankdw,
pokazujemy je w Domu Kultury. Potem sg inne konkursy i zabawa.
Jak Sobdtka przypada w sobote, to zabawa jest do rana, jak w inne
dni—to krocej” (PUC-AK-77, K/ok. 55).

W miejscowosciach letniskowych przesuwa sie czasem Sobodtke
na koniec czerwca lub poczatek lipca i traktuje jako powitanie lata, np.
w Cekcynie (pow. tucholski)

»Noc $wietojariska u nas organizuje Gminny Osrodek Kultury. Mamy
grupe taneczng dzieci. Dziewczyny z GOK z grupa taneczng przygoto-
wuja wystep i tariczg. Na poczatek jest informacja stowno-muzyczna
na temat tradycji Swietojanskiej. Jest tez konkurs na wianki. Na koniec
jest zabawa taneczna dla wszystkich —to taki poczatek lata. Odbywa
sie to przewaznie 28-29 czerwca. W tym roku byta parada czarownic.
Na ulicach byt ogrom ludzi. Odbidr byt rozny. Konkurs wygrata osoba
dorosta. Miata taki stroj ful wypas: zwierciadto, kule wozek z ziotami
do eliksirow. Jej wnuczki tez z nig szty i tez byty poprzebierane. Dostata
nagrode pieniezng” (TUCH-AK-61, K/24).

Instytucjonalizacja kultury powoduje zanikanie inicjatyw oddolnych
i oczekiwanie na oferte przygotowang przez instytucje, a nierzadko tez
ich krytyke. ,Dawniej robito sie wspdlne ognisko, ktos grat na akordeonie.
Ludzie cieszyli sig, ze s razem. Dzisiaj jest bierne oczekiwanie »co oni
nam pokazg«” (PUC-AK-21).

Kolejnymi przejawami dziedzictwa, podtrzymywanymi przez instytucje
kultury i stowarzyszenia, s3 tradycyjne umiejetnosci rekodzielnicze. Na Po-
morzu, jak pokazaty badania, jedyng dziedzing regionalnej twdrczosci arty-
stycznej uprawiang na szerszg skale jest hafciarstwo (Gilewska 2017:389).
Jego trwanie jest w duzej mierze wynikiem dziatalnosci pasjonatow
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organizujacych mniejlub bardziej formalne ,szkoty”, a od drugiej potowy
XX wieku duzg role odgrywajg instytucje kultury, stowarzyszenia, w tym
Zrzeszenie Kaszubsko-Pomorskie. Organizujg one zajecia z zakresu haftu
kaszubskiego i borowiackiego. Przy gdanskim oddziale ZKP od 1975
roku dziatfa klub Siedmiu Kolorow, zas przy gdyriskim przez wiele lat klub
+Rozeta” (zatozony w koncu lat 8o., w 2013 roku zawiesit dziatalnosc).
W Tucholskim Domu Kultury dziata zespot hafciarski skupiajacy panie
uprawiajace haft borowiacki, zas w Domu Kultury w Przechlewie (pow.
cztuchowski) sekcja hafciarska. Prezng dziatalnosc w zakresie haftu ka-
szubskiego prowadzi Gminny Dom Kultury w Lini (pow. wejherowski).
0d 1996 roku placéwka ta organizuje konkurs haftu kaszubskiego uzna-
wany na najbardziej prestizowy i najwiekszy pod wzgledem zgtaszanych
i wystawianych prac. Duza role w podtrzymaniu regionalnego rekodzieta
i sztuki ludowej odegraty i odgrywaja muzea pomorskie, a zwtaszcza
Muzeum Historyczno-Etnograficzne w Chojnicach, organizujac konkursy
z nagrodami, wystawy oraz wydajac katalogi.

Jedna z cech wspotczesnych instytucji kultury jest organizowanie
tzw. eventow. Nalezg do nich réznego rodzaju turnieje, festiwale, prze-
glady piesni, jarmarki. W prawie kazdym powiecie organizowane s3 te
odwotujace sie do niematerialnego dziedzictwa kulturowego, np. Turniej
Gawedziarzy wWielu (pow. koscierski), Festiwal Smaku w Grucznie (pow.
swiecki), Festiwal Koled Kaszubskich w Pierwoszynie (pow. pucki), Przeglad
Koled i Pastoratek Kaszubskich w Jastarni. Festiwale czesto pofgczone sg
z pokazamitradycyjnego rekodzieta, a zwtaszcza plecionkarstwa, garncar-
stwa oraz kiermaszami, na ktérych mozna naby¢ wyroby rekodzielnicze.
Najwiekszg impreza folklorystyczna na Kaszubach jest Jarmark Wdzydzki
organizowany w Muzeum — Kaszubskim Parku Etnograficznym we Wdzy-
dzach od 1973 roku, podczas ktdrego swoje umiejetnosci prezentuja
zespoty ludowe, gawedziarze, muzycy, odbywaja sie pokazy gingcych
umiejetnosci rzemieslniczych i rekodzieta. Zainteresowanie eventami
wynika, jak zauwazajg Krzysztof OlechnickiiTomasz Szlendak, nie tylko
z prostego dazenia do zaspokojenia potrzeby rozrywki ,Widzimy w tym
zywotna che¢ wyrwania sie z czasu linearnego — lek na lek przed przemija-
niem, ale tez sposdb na realizacje kontaktu z innymi. Skoro wzorce zycia
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sie zindywidualizowaty, to poszukujemy miejsc, w ktdrych znajdziemy
interakcyjnych partnerdw” (2017: 14). Przyczyng popularnosci eventow
jest takze wielozmystowy charakter —zaspokajajg potrzebe uczestnictwa
w kulturze, rozrywki oraz konsumpciji.

Kolejna instytucja, ktora odgrywa duza role w zachowaniu dziedzic-
twa niematerialnego jest Koscidt — przede wszystkim katolicki, a takze
kosScioty greckokatolicki i prawostawny. KoSciot stoi na strazy nie tylko
praktyk religijnych, a takze okotoreligijnych. Do tych drugich nalezy
obrzedowe $wiecenie wody, swiec, kredy, palm, pokarmdw, wiankow
uplecionych z ziot, bukietow ztozonych ze zbdz, ziot, kwiatow. Zwyczaj
Swiecenia w kosciele réznych utensylidw jest zakorzeniony w tradycji, totez
wiekszos¢ rozmowcdw deklarowats, iz praktyki te sg nadal wykonywane.
Niektorzy ksieza stojg tez na strazy zgodnosci z tradycjg przynoszonych
przedmiotodw, traktujac je jako element regionalnej tozsamosci: ,Zaczeli
przychodzic do kosciota z tymi duzymi, wyplatanymi, ale ksigdz zabronit
przychodzi¢ ze sztucznymi. Powiedziat, ze my sg na Kociewiu, to maja
by¢ palmy nasze — i teraz przychodza z baziami. Proboszcz porzadek
trzyma!” (TCZ-KK-o5, K/81). Coraz rzadziej natomiast poswiecone przed-
mioty maja zastosowanie w lecznictwie ludowym czy innych praktykach
kulturowych. Rzadko daje sie domownikom do potkniecia poswiecone
bazie, ktore wedtug wierzen maja chronic przed chorobami gardta (ST
GD-AK-30, K/68), zas poswiecone ,wianeczki z roznych ziét. Trzy wianeczki
maja ochraniac od burzy. Wrzucam je po kawateczku w ogien, gdy jest
burza” (ST GD-AK-31, K/86), niekiedy w czasie burzy stawia sie w oknie
zapalong swiece, tzw. gromnice (ST GD-KK-67, M/63).

Celem vatrakcyjnienia niektorych swiat ksieza czasami wynajduja
dziedzictwo niematerialne. W Lubiewie (pow. tucholski) ,Ksigdz wpro-
wadzit konkurs na palmy, ludzie zrobili takie prawie na dwa metry”
(TUCH-AK- 65, K/ok. 30). Podobne konkursy organizujg takze ksieza
w Kesowie (pow. tucholski), Roztazinie (pow. wejherowski), Smotdzinie
(pow. stupski), Wierzchucinie (pow. pucki); w Krokowej (pow. pucki)
»jest konkurs dla dzieci na najwiekszg palme. Konkurs organizuje ksigdz.
Potem chodzi sie w procesji z tymi palmami. Dzieci dostajg za te palmy
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od ksiedza po czekoladzie” (PUC-AK-53, K/64). Wzory czerpie sie czesto
z Internetu, gdzie dominuja palmy kurpiowskie. W ten sposdb nastepuje
zmiana dziedzictwa, a podstawowym kryterium staje sie jego atrakcyjna
wizualnie forma.

Kolejny przejaw niematerialnego dziedzictwa zwigzanego z religia
stanowig pielgrzymki. Polskie pielgrzymki wyrastajace z oddolnych, ludo-
wych dziatan, zostaty przejete i sg prowadzone w wiekszosci przypadkow
przez ksiezy, co przyczynito sie do pogtebienia ich religijnego charakte-
ru. Na Pomorzu po 1990 roku, podobnie jak w catej Polsce, obserwuje
sie ich renesans. Wielu rozmowcow deklarowato, iz uczestniczy badz
uczestniczyto w pielgrzymkach pieszych i autokarowych do regionalnych
sanktuariow w Swarzewie, Sianowie, Wejherowie, Wielu, Piasecznie,
Topolnie, Skrzatuszu. Z pieszymi pielgrzymkami zwigzany jest unikalny
kaszubski zwyczaj poktonu feretrondw — kapliczkom, kosciotom iinnym
feretronom. Jego geneza moze siegac poczatkow pielgrzymek do Wej-
herowa, czyli ponad trzysta piecdziesiat lat temu. Poktony, nazywane
czasem ,tancem feretrondw”, zyskaty stawe poza Kaszubami — chociaz
niekiedy postrzega sie je jako zwyczaj dziwaczny, odwracajgcy uwage
od tego, co w liturgii wazne (kaga 2017), natomiast dla Kaszubow sta-
nowig przejaw religijnosci:

»dla tych, ktorzy nie sa tu z Kaszub i ktdrzy tego nie rozumieja, dla
nich jest to jakies szyderstwo, (...) jakies wtasnie Indianer Danze, jakis
indianski taniec przedziwny, jakies poganstwo albo jakies nie wiado-
mo co (...). Natomiast jest to bardzo piekny i stary zwyczaj, bardzo
religijny, wyrazajacy znak krzyza, bo feretron czyni pokton w ksztatcie
krzyza, a wiec jest to btogostawienstwo, tak jak kaptan btogostawi
znakiem krzyza, dla tych, ktérzy sa obecni. Pielgrzymi btogostawia
ich za pomog, a jednoczesnie, pielgrzymka wchodzac ktania sie tym
feretronem przed Najswietszym Sakramentem. Jesli ktos tego nie
rozumie, to wiasciwie nie rozumie ani specyfiki, ani sensu pielgrzymki”
(GDA M-REL-AS-18, M/48).
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W tym miejscu nalezy tez zauwazy¢, iz na ziemiach ,dawnych” i ,no-
wych” wystepuja odmienne wzory kultury religijnej. Dla pierwszych
znich, zdaniem Andrzeja Stachowiaka, blizszy jest model religijnosci typu
ludowego, a cecha charakterystyczng wspotczesnej kultury religijnej tego
obszaru jest ,nacjonalizm wyznaniowy, przejawiajacy sie w etnicyzacji
religii, oraz tradycjonalizm, objawiajacy sie miedzy innymi w niekwe-
stionowaniu autorytetu ksiedza” (Stachowiak 2017:216). Natomiast
na ziemiach ,nowych” tradycja religijna odgrywa mniejsza role, widoczny
jest niski udziatw praktykach religijnych oraz mniejszy autorytet ksiedza.
Spotecznosci postmigracyjne nie wytworzyty spdjnego modelu religijno-
$ci, aby go kontynuowacd. Migracje ostabity dwa autorytety stanowigce
podstawe tradycji i kultury typu ludowego — autorytet oséb starszych
i autorytet ksiezy.

Takze w krajobrazie kulturowym ziem ,dawnych” i ,nowych” wi-
doczne sg réznice. Pierwsze charakteryzuje obecnos¢ licznych obiektow
matej architektury sakralnej, jak kapliczki i krzyze przydrozne, z ktérych
znaczna cze$¢ ma przedwojenng proweniencje. Po 1990 roku widoczne
jest lokowanie, przede wszystkim na prywatnych posesjach, kolejnych
kapliczek i krzyzy. Natomiast na ziemiach ,nowych”, zamieszkatych
do 1945 roku w wiekszosci przez ludnosé wyznania ewangelickiego, nie
byto zwyczaju stawiania kapliczek, a nowi osadnicy zaczeli fundowac
przede wszystkim krzyze. Nalezy doda¢, ze do realizowanych kapliczek
wykorzystywano nierzadko elementy poniemieckiego dziedzictwa, np.
dos¢ liczne na tym terenie pomniki mieszkancow polegtych w czasie | wojny
Swiatowej, ogrodzenia i cokoty. Wyjatek stanowi Kosznajderia, gdzie
zachowaly sie przyktady przedwojennych kapliczek, gdyz mieszkarncy
byli wyznania katolickiego. Na ziemiach ,dawnych” dos¢ powszechny jest
nadal zwyczaj odprawiania nabozenstwa majowego przed kapliczkami
i krzyzami w miejscowosciach, w ktdrych nie ma kosciofa. Prowadzi je
starsza wiekiem osoba, a wiekszos¢ uczestnikdw stanowig takze starsze
osoby, ktore niekiedy zabierajg wnuki. Na ziemiach ,nowych” zwyczaj
ten jest rzadko praktykowany i nalezy do zanikajacych.
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Duzg role w podtrzymywaniu i upowszechnianiu niematerialnego
dziedzictwa odgrywaja szkoty — zwtaszcza podstawowe. Intensyfikacja
dziatan edukacyjnych w tym zakresie nastgpita po wprowadzeniu zajec
z zakresu dziedzictwa kulturowego regionu. W wielu szkotach prowadzone
s zajecia i warsztaty haftu, malarstwa na szkle, wykonywania przed-
miotdw obrzedowych, garncarstwa. Szkoty wspotpracuja z lokalnymi
twdrcami ludowymi, ktorzy prowadzg zajecia warsztatowe. Nauczyciele
sg inicjatorami i opiekunami dzieciecych zespotow folklorystycznych,
a takze niekiedy koledniczych, np. w Wierzchucinie (pow. pucki) pewna
nauczycielka wspomina: ,, Jak zaczetam prace w 1988 roku, to pierwszy
raz zaczelismy chodzi¢, chodze z nimi, zapowiadam wejscia. Paneszki
chodza tylko w Sylwestra, bo rodzice nie chcg, aby dzieci chodzity w wi-
gilie” (PUC-AK-98, K/76). Na Kaszubach w wielu szkotach prowadzone sg
lekcje jezyka regionalnego z elementami wiedzy o kulturze kaszubskiej.
Uczeszczajg na nie nie tylko dzieci o kaszubskim rodowodzie. Czasem
nauczyciele reanimuja zanikajace zwyczaje, np. w tebuni (pow. leborski)
~Pani od kaszubskiego umdwita sie z dzie¢mi i chodzita po dyngusie”
(PUC-AK-42). Takze szkoty na Kociewiu podejmuja dziatania upowszech-
niajace gware kociewska — organizowane sg konkursy recytatorskie,
spotkania z osobami piszacymi po kociewsku.

Wazne wydarzenie w roku obrzedowym stanowig dozynki. Obecnie
najczesciejich organizatorami sg urzedy gmin, kosciot, rzadziej poszcze-
golne sotectwa, sottysi. Po 1990 roku scenariusz dozynek gminnych
jest podobny i sktada sie z pieciu podstawowych czesci: mszy swiete;j,
konkursu wiencéw dozynkowych, wystepow artystycznych, konkursow
dla dzieci i dorostych, zabawy tanecznej. Dozynki sg najwazniejszym
wydarzeniem o charakterze kulturalnym w wielu gminach, podczas
ktorych swoje umiejetnosci prezentujg lokalne zespoty folklorystyczne,
chory oraz zaproszeni wykonawcy. Nierzadko tez organizowane sg przy
tej okazji pokazy umiejetnosci rekodzielnikdw, kiermasze rekodzieta
i sztuki ludowe;j.

Duze znaczenie dla podtrzymania, a takze wynajdowania dziedzic-
twa ma dziatalnos¢ két gospodyn wiejskich. Po 1990 roku, a zwtaszcza
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w ostatniej dekadzie widoczny jest renesans kot, ktore znalazty nowe
formuty prawne —dziataja zaréwno w ramach kétek rolniczych lub tez jako
stowarzyszenia. W czasach PRL kota gospodyn skupiaty sie na dziatalnosci
instruktazowej, gospodarczej, samopomocowej. Obecnie dominuje funkcja
kulturowa, spoteczna, rekreacyjna. Cztonkinie sa wspdtorganizatorkami
lokalnych festyndw, uczestniczg w pokazach, turniejach (gminnych,
powiatowych, wojewodzkich), przy niektorych kotach dziatajg zespoty
Spiewacze. Przed 1990 roku KGW skupiaty sie na wprowadzaniu nowo-
czesnosci, natomiast po transformacji staty sie propagatorkamilokalnego
dziedzictwa, zwtaszcza kulinarnego. Popularne staty sie pokazy w formie
JStotdw” tematycznych, np. wielkanocne, bozonarodzeniowe, czy re-
gionalnych kociewskich, kaszubskich, borowiackich. Stad tez cztonkinie
na pokazy i wystepy zaktadaja stroje ludowe lub nawigzujace do nich
czesto wtasnego pomystu.

Drugi uktad kultury odgrywa coraz wiekszg role w zachowaniu, pod-
trzymywaniu, reaktywacji oraz wynajdywaniu dziedzictwa. Instytucje
kultury, stowarzyszenia i organizacje pozarzgdowe przejmuja nierzad-
ko i kontynuuja obrzedy i praktyki funkcjonujace wczesniej w sposdb
nieformalny, sitg tradycji i dziatan animatorow spotecznikdw. Instytucje
tez za sprawa zatrudnionych w nich ekspertow — stajg sie coraz czesciej
LStraznikami tradycji”. Na ziemiach ,nowych” instytucje, organizujac
wydarzenia kulturalne, siegajac po przejawy niematerialnego dziedzic-
twa kulturowego dawnych jak tez nowych mieszkancow, kreujg nowa
tozsamos¢ regionu.

Trzeci uktad kultury

Charakteryzuje sie posrednim kontaktem nadawcy i odbiorcy, a gtdwna role
petnia srodki masowego komunikowania. Obok klasycznych, jak: prasa,
radio, telewizja coraz wiekszego znaczenia nabiera Internet. Dostarcza
on wiedzy o dziedzictwie kulturowym, w tym niematerialnym poprzez
roznego rodzaju opracowania, artykuty, fotografie. Droga internetowa
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przekazywane sg informacje o organizowanych przedsiewzieciach,
eventach. Wzory zamieszczone w przestrzeni Internetu stanowig czesto
zrddto inspiracji tworczych, edukacji — stad zwyczaj wykonywania pisa-
nek zdobionych wzorem haftu kaszubskiego, wykonywania wysokich,
kolorowych i innych. Srodki masowego komunikowania dostarczaja
informacji o zwyczajach z roznych regiondw swiata. Niektdre z nich s
kopiowane i wtaczane do zasobu kulturowego Pomorza. Przyktadem jest
zwyczaj Halloween. Chociaz pochody mtodziezy meskiej z wydrgzonymi
i podswietlonymi dyniami byty znane i praktykowane do niedawna w nie-
ktorych regionach Polski, np. w Wielkopolsce i na Pomorzu, to swieto
to na dobre zagoscito dopiero w Polsce od kilkunastu lat. Prowadzone
badania pokazaty, ze Halloween staje sie coraz popularniejszy w matych
miejscowosciach, zwtaszcza na terenach postmigracyjnych. W ostatni
dzien pazdziernika domy odwiedzaja tu grupy przebranych starszych
dziecii mtodziezy. Mieszkancy wreczajg im stodycze, gdyz w przeciwnym
razie przebierancy moga sptatac jakiegos figla. W Darzewie (pow. leborski)
~dzieci chodza na Halloween. Na poczatku nie wiedziatam o co chodzi,
ale teraz juz zawsze mam dla nich cukierki” (LBR-ECZ-02 ). Na ziemiach
~dawnych”, zwyczaj ten trudniej sie przyjmuje, gdyz krytykuja go nie-
ktorzy ksieza:

~Halloween tak — ale ksiagdz nasz to tak tepi, ze to nie pasuje do naszej
kultury, tak jak i Walentynki. Ostatnio to juz nie, bo chyba go troche
z gory ustawiono, 8 marca tez tepit. Teraz Walentynki juz troche od-
puscit. To jest dla niego przeklenstwo, to jest poganskie, anglosaski
wymyst i jak to tak mozna. Trzeba powaznie, a tam sobie jaja robia
z takich rzeczy. Ale chodzg, nie zwracajg na ksiedza uwagi. Czwarty,
piaty rok wchodzi. Ja zawsze sobie dynki zapale, wystawie na schody
i wnuczkom zrobie. Media to ksztattujg, to bardziej wchodzi—jak zaczeli
pokazywac tak nachalnie, to wchodzi” (TCZ-KK-06, K/60, M/60) .

Niematerialne dziedzictwo ulega zmianom — duzy wptyw maja wzory
i inspiracje podawane przez srodki masowego komunikowania, a takze
te bedace rezultatem zagranicznych migracji zarobkowych. Do takich
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nalezy zwyczaj dekorowania przed swietami Bozego Narodzenia domow
prywatnych, pojedynczych drzew i ogrodéw kolorowymi swiattami.
lluminacje $wietlne sg podziwiane i komentowane przez mieszkancow
poszczegdlnych miejscowosci jak i osoby przejezdzajgce. Podobnie
na Wielkanoc — coraz czesciej spotkac mozna okolicznosciowe dekoracje
przed domami — zwtaszcza zajace (styropianowe, drewniane lub wy-
konane z siana) lub plastikowe jajka zawieszone na gateziach drzew.
A. Ktoskowska zauwazyta, ze mimo dominacji medidw, ,btedem bytoby
natomiast ujmowanie kultury wspotczesnej jako masowej posrednich
srodkow komunikowania” (1983:347). Po uptywu prawie czterech dekad
stwierdzenie to pozostaje aktualne.

Czwarty uktad kultury

Uktad ten nazywany ,zamiejscowym” dotyczy wszelkich kontaktow z wy-
tworami kultury realizowanymi poza granicami swojego miejsca zamiesz-
kania (Golka 2007:132). Zaczat przejawiac sie dos¢ dawno - za jego poczatki
mozna uznac pielgrzymki religijne. Obecnie nasila sie wskutek rozwoju
srodkdw transportu, wzrostu zamoznosci, a takze przemian politycznych
po 1990 roku (do wielu krajow wyjezdzajac w celach turystycznych, nie
trzeba posiadac paszportu). Stad tez wspotczesnie mieszkaricy Pomorza,
uczestniczac w pielgrzymkach, wycieczkach, eventach organizowanych
przez instytucje poza miejscem swojego statego zamieszkania, poznaja
niematerialne dziedzictwo kulturowe nie tylko swojego regionu. Zmienia
to podejscie do kultury wtasnej grupy — cze$¢ z nich dostrzega jej zna-
czenie i potrzebe zachowania. Rozwoj turystyki przyjazdowej powoduje
tez, ze dziedzictwo traktuje sie jako kulture na sprzedaz. Nawet jesli nie
stanowi ona wartosci autotelicznej, to dostrzega sie jej znaczenie komer-
cyjne. Stad tez podejmowane s3 dziatania majace na celu zachowanie
i kontynuacje niektorych przejawow. Zmienia sie niekiedy kalendarz
wydarzen, dostosowujac je do turystow.
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Zakonczenie

Koncepcja uktadow kultury A. Ktoskowskiej mimo uptywu czasu pozostaje
uzyteczng rama teoretyczng do przedstawienia zjawisk niematerialnego
dziedzictwa kulturowego, wystepujacych wspotczesnie w spotecznosciach
wiejskich Pomorza. Ukfady te stanowig swoiste ,typy idealne”, wyod-
rebnione przez t6dzka socjolozke na podstawie badarn empirycznych.
Postepujgce zmiany technologiczne spowodowaty, iz coraz czesciej mamy
do czynienia ze zjawiskami nalezagcymi do kilku uktadéw kultury. Nowe
media, a zwtaszcza Internet, zawierajacy i faczacy elementy czterech
uktaddw kultury, zmieniajg proces komunikacji i przekazu tresci kulturo-
wych, a takze uczestnictwa w kulturze. Jak zauwaza Violetta Krawczyk-
Wasilewska, ,wspotczesne srodki przekazu nie zniszczyty tradycyjnej
ustnej komunikacji sprzyjajacej rozprzestrzenianiu sie folkloru, posze-
rzyty jedynie do globalnego wymiaru grono jej uczestnikdw, wptywajac
na rozwiniecie zmodyfikowanych form przekazu folklorystycznego”
(2009:22). Technologie elektroniczne wprowadzity ,,oralnos¢ wtérng”,
majgca zaréwno wiele wspolnego z oralnoscig pierwotng, jak i réznigca
sie od niej. Oralnos¢ wtdrna wytwarza podobnie jak pierwotna pewne
poczucie wspdlnoty, wynikajace z tego, ze stuchanie stowa mdéwionego
czyni z odbiorcow pewng wspodlnote audytorium. Jednak dzieki me-
diom moze byc¢ ona bardzo duza, nawet globalna (Ong 2002:185). Takze
Roch Sulima zauwazyt iz elektroniczna audiowizualnos¢ spowodowata
~ponowne odkrycie (przywrdcenie) swiata oralnego, a raczej wielosci
$wiatdw oralnych, wielkosci podmiotéw gtosno méwigcych z ich rolami
i statusami spotecznymi” (2005:23). Rozpowszechnienie technik i urza-
dzen audiowizualnych sprawito, iz ulotne narracje przekazywane droga
oralna jak opowiesci, legendy mozna nagrywac i odtwarzac, a takze
umieszczac w sieci. Dzieki czemu sg one dostepne dla szerokiego grona
potencjalnych odbiorcow.

Nowe media powoduja iz zwieksza sie zasieg przekazu tresci kultu-
rowych, ale zmniejszaja sie interakcje spoteczne. Ograniczeniu ulegaja
bezposrednie kontakty miedzyludzkie, charakterystyczne dla spotecznosci
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tradycyjnych, zwigzane z pierwotnym uktadem kultury, na co wska-
zywali rozmowcy w trakcie badan: , Kiedys$ to mezczyzni spotykali sie
i grali cate noce »w baske«. Chodzit sgsiad do s3siada. Teraz nie chodzi
sie. Kazdy siedzi sam albo z rodzing przed telewizorem (...) Mtodziez to
teraz w komputerach siedzi” (PUC-AK-75, K/66, K/47). Jedna z rozmow-
czyn wrecz obarczyta komputeryzacje odpowiedzialnoscig za zanikanie
powszechnych dotad praktyk kulturowych: ,Wszystko zanikto przez te
komputery” (LBR-AK-39, K/55). Nie dostrzegta, iz powstaty grupy i fora
internetowe skupiajgce osoby zajmujgce sie np. jakas dziedzing rekodzie-
fa, sztuki ludowej; prezentowane sg filmy instruktazowe, dzieki ktorym
mozna poznac techniki rekodzielnicze (haft, koronkarstwo, filcowanie),
wzory, porady, receptury.

Rozwdj medidw, a zwtaszcza Internetu sproblematyzowat analize
komunikacji i przekazu tresci kulturowych w ramach poszczegdlnych
uktaddw. Szczegolny ktopot sprawia Internet jako sposdb komunikowa-
nia, ktory nie jest przejawem kultury masowej, jest w pewnym stopniu
jej zaprzeczeniem, gdyz kazdy korzystajacy z tego narzedzia moze by¢
zaréwno odbiorcg, jak i nadawca tresci (Golka 2007:174). Rozwdj nowych
medidw powoduje, iz trzeba bedzie by¢ moze na nowo okresli¢ uktady
kultury (Golka 2007:133).

Wystepujgce wspotczesnie na Pomorzu szerokie spektrum zjawisk
i praktyk kulturowych zaliczanych do niematerialnego dziedzictwa kul-
turowego przynalezy do czterech uktadow kultury w ujeciu A. Ktoskow-
skiej. Maleje rola pierwszego ukfadu, jednak rozwdj mediéw powoduie,
iz pewne lokalne przejawy, zwyczaje staja sie dostepne szerokiemu gronu
odbiorcow. Trudno prognozowac, jaki wptyw na zachowanie i przemiany
niematerialnego dziedzictwa kulturowego Pomorza bedzie miato rosnace
znaczenie drugiego, trzeciego i czwartego uktadu kultury. Czy spotecznosci
lokalne dostrzega znaczenie tozsamosciowe i integracyjne zarzucanych,
organizowanych oddolnie i nieformalnie praktyk kulturowych? Czy podej-
mowane przez instytucje roznorodne dziatania spowodujg podtrzymanie
ginacych przejawow kultury typu ludowego? Jesli tak, to na jak dtugo?
A przede wszystkim, jaki wptyw beda miaty nowe media na transmisje
i zachowanie zasobu kultury?

148



Bibliografia

Bachtin, Michait. 1975. Twdrczosc Franciszka Rabelais’go a kultura ludowa srednio-
wiecza i renesansu. Przektad Anna i Andrzej Goreniowie. Krakdw: Wydawnictwo
Literackie.

Braun, Krzysztof. 2015. Mechanizmy pamieci — niematerialne dziedzictwo kon-
stytuujace tozsamosc grupowa. W: J. Adamowski, K. Smyk (red.). Niematerialne
dziedzictwo kulturowe: zakresy — identyfikacje — zagrozenia. Intangible Cultural
Heritage: Scope— Identyfication—Threats. Lublin-Warszawa: Wydawnictwo UMCS,
Narodowy Instytut Dziedzictwa, s. 45 -51.

Brzeziriska, AnnaWeronika (red.). 2011. Zutawy. Oswajanie krajobrazu kulturowego,
Poznan-Pruszcz Gdanski: Wydawnictwo Jasne.

Gilewska, Ewa. 2017. Tradycyjne umiejetnosci rekodzielnicze — kontynuacja zanika-
nie, kreacja. W: A. Kwasniewska (red.). 2017. Niematerialne dziedzictwo kulturowe
Pomorza Wschodniego, cz. lll. Gdansk: Uniwersytet Gdanski, s. 383- 454.

Golka, Marian. 2007. Socjologia kultury. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
Scholar.

Gonciarz, Dawid. 2017. Niematerialne dziedzictwo kulturowe w powiecie stupskim.
W: A. Kwasniewska (red.). 2017. Niematerialne dziedzictwo kulturowe Pomorza
Wschodniego, cz. |l. Gdansk: Uniwersytet Gdanski, s. 229-298.

Gulgowski, Seefried [Gulgowski, Izydor]. 1911-2012.Von einem unbekannten Volke
in Deutschland. O nieznanym ludzie w Niemczech. Przektad Magdalena Darska-
togin. Berlin-Gdansk: Instytut Kaszubski.

Jetowicki, Arkadiusz (red.). 2017. Pulteram — Zywa tradycja w Wielkopolsce.
Szreniawa: Narodowe Muzeum Rolnictwa i Przemystu Rolno-Spozywczego
w Szreniawie.

Karwicka, Teresa. 1971. Masoni w ludowej literaturze i wierzeniach na Pomorzu.
Litery, 9:17-18.

Ktoskowska, Antonina. 1972. Spoteczne ramy kultury. Warszawa: Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe.

Ktoskowska, Antonina. 1983. Socjologia kultury. Warszawa: Paristwowe Wydaw-
nictwo Naukowe.

Ktoskowska, Antonina. 1991. Kultura. W: Encyklopedia Kultury Polskiej XX w.
Warszawa-Wroctaw: Wiedza o Kulturze.

149



Kula, Marcin. 2004. Miedzy przesztosciq a przysztoscig. O pamieci, zapominaniu
u przewidywaniu. Poznan: PTPN.

Kwasniewska, Anna (red.). 2017. Niematerialne dziedzictwo kulturowe Pomorza
Wschodniego, cz. | - lll. Gdansk: Uniwersytet Gdanski.

Kwasniewska, Anna. 2008. Transformacja w kulturze. Kultura w procesie transfor-
macji. W: J. Erenc (red.). Spoteczeristwo pierwszej dekady. Gdansk: Wydawnictwo
Gdanskie, s. 129-146.

Kwasniewska, Anna. 2017 b. Niematerialne dziedzictwo kulturowe w powiecie
leborskim.W: A. Kwasniewska (red.). Niematerialne dziedzictwo kulturowe Pomorza
Wschodniego, cz. |. Gdansk: Uniwersytet Gdanski, s. 645-713.

Landowski, Roman. 2007. Dawnych obyczajéw rok caty. Miedzy wiarg, tradycjq
i obrzedem. Pelplin: Wydawnictwo Bernardinum.

Latoszek, Marek. 1996. Wielokulturowos¢ mieszkancéw Pomorza Wschodniego
na tle procesdw przemian spotecznych (1945-1995). W: A. Sakson (red.). Pomorze
— trudna Ojczyzna? Poznan: Instytut Zachodni, s. 156-187.

taga, Zuzanna. 2017. ,Feretron dance” czyli co Kaszub robi z feretronem, www.
etnolodzy.pl. Dostep: 21.11. 2017 .

tucarz, Anna. 2017. Emblematy etnicznosci kociewskiej w przestrzeni publiczne;j.
Teki Kociewskie, 11: 33-56.

Misito, Eugeniusz. 1993. Akcja ,Wista”. Dokumenty. Warszawa: Archiwum
Ukrainskie.

Mordawski, Jan. 2005. Statystyka ludnosci kaszubskiej. Kaszubi u progu XXI wieku.
Gdansk: Instytut Kaszubski.

Nowak, Jacek. 2011. Spoteczne reguty pamietania. Antropologia pamieci zbiorowej.
Krakdw: Nomos.

Obracht-Prondzynski, Cezary. 2002. Kaszubi— miedzy dyskryminacjq a regionalng
podmiotowosciq. Gdansk: Instytut Kaszubski, Uniwersytet Gdanski.

Obracht-Prondzynski, Cezary. 2017. Wielokulturowe Pomorze. Wielokulturowy
Gdarisk. Szkice z pogranicza. Gdansk: Instytut Kaszubski.

Olechnicki, Krzysztof, Szlendak, Tomasz. 2017. Wprowadzenie. Polki i Polacy
w dwoch czasach. W: T. Szlendak, K. Olechnicki (red.). Nowe praktyki kulturowe
Polakéw. Megaceromoniaty i subswiaty. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
PWN SA, s. 11-30.

150



Ollick, Maria. 2007. Maltych i grapa. Tradycja, specjaty kuchni i inne ciekawostki
z Boréw Tucholskich. Tuchola: Miejska Biblioteka Publiczna.

Ong, Waler Jackson. 2002. Wtdrna oralnos¢. W: Nowe media w komunikacji spo-
tecznej w XX wieku. Antologia. Warszawa: Oficyna Naukowa, s. 178-186.

Paprot-Wielopolska, Aleksandra. 2018. Zutawy i Powisle. Kreowanie tozsamosci
lokalnych i regionalnych po 1989. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Scholar.

Stachowiak, Andrzej. 2017. Wspotczesne zwyczaje religijne i miejsca kultu na
Pomorzu Wschodnim. W: A. Kwasniewska (red.). Niematerialne dziedzictwo kul-
turowe Pomorza Wschodniego. Monografia. Gdansk: Wydawnictwo Uniwersytetu
Gdarniskiego, s. 205-290.

Stelmachowska, Bozena. 2016. Rok obrzedowy na Pomorzu. Gdynia: Region.

Swietostawska, lwona Hanna. 2015. Chceta wa lédze gwibzdka widzec? Opowies¢
o0 kaszubskich kolednikach. Gdansk: Zrzeszenie Kaszubsko-Pomorskie.

www.dziedzictwo.ekai.pl/@ @sierakowice_przeglad_zespolow_koledniczych.
Dostep: 25.11.2017.

Wyjasnienie skrotow stosowanych w oznaczaniu wywiaddw:
LBR-AK-39, K/55 — powiat, inicjaty badacza, nr wywiadu, pte¢ i wiek rozmowcy.
Wyjasnienie skrétow stosowanych w oznaczaniu wywiaddw pogtebionych:

PC-SB-o05, K/82 —temat tu: pamie¢ zbiorowa, inicjaty badacza, nr wywiadu, pte¢
i wiek rozmowcy.

151






!”

prakitykow

an rusz

, Bez kullury
animalor

ow |

- reflekaje






Sulistawa Borowska
Kaszubski Uniwersytet Ludowy

Tradycja jako zasdb rozwojowy w matych,
lokalnych spotecznosciach

Nasze spojrzenie na ten temat wynika z prowadzonej przez przeszto
30 lat dziatalnosci kulturalno-oswiatowej w Kaszubskim Uniwersytecie
Ludowym (KUL), ktdra opierata sie na dziedzictwie Kaszub i wielokultu-
rowego Pomorza. Kazda mata spotecznosc ma swoja tradycje i kazda jest
inna. Aby mowic o tradycji jako zasobie rozwojowym, trzeba najpierw
go dobrze poznac¢. Jakas czesc dziedzictwa tkwi w nas samych — jest
nieuswiadomiona, np. znajomos¢ jezyka, obrzeddw, zwyczajéw. Zawsze
zaczynamy od siebie, by lepiej poznac i zrozumied innych.
Bardzotatwo jest udowodnic, ze znajomosc wiasnych tradycji oraz wpro-
wadzenie zasad z nich wynikajgcych cztowieka wzbogaca i buduje kapitat
ludzki danej jednostki oraz kapitat spoteczny: jestem otwarty na inne

Refleksje wokot pytan postawionych przez prof. Cezarego Obracht-Prondzyn-
skiego w ramach organizowanej konferencji ,Tradycja dla rozwoju”, zebrane
podczas rozmowy Ewy i Marka Byczkowskich — zatozycieli i dtugoletnich
prowadzacych Kaszubski Uniwersytet Ludowy oraz Sulistawy Borowskie;.
Spisata Sulistawa Borowska.
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kultury, mam zaufanie do innosci, co powoduje, ze jestem bogatszy,
a przez to prorozwojowy. Jak juz wiadomo: im wiekszy kapitat ludzki, tym
wyzsze kompetencje spoteczne. Méj zasob rozwojowy jest duzo wiekszy.
Zeby znaé swoje tradycje, trzeba by¢ wyedukowanym. Najwazniejsza,
a jednoczesnie podstawowa jednostka edukacyjng jest nasza rodzina.
W tej matej spotecznosci w formie naturalnego przekazu odpowiadamy
sobie na pytanie: co ja wynosze z rodziny? Drugim pytaniem stawianym
samemu sobie jest: co ja wynosze z edukacji nieformalnej, m.in. ze spotkan
na podworku, ze spotkan z lokalng spotecznoscia, w ktdrej wyrostem,
co wynosze z edukacji tej formalnej (szkoty) oraz z edukacji pozaformalnej
(szkolenia, warsztaty)?

Kultura jest fundamentem, ktérego znajomos¢ wptywa na rozwdj
cztowieka. W momencie kiedy poznajemy nasza kulture i uwrazliwiamy
sie na nig, doceniamy nasze korzenie, nasze pochodzenie oraz przy-
naleznosc do spotecznosci, z ktdrej sie wywodzimy. To z kolei pozwala
na interesowanie sie kulturg innych, bo jesteSmy swiadomi, ile bogactwa
zniej wyptywa, réwniez w sensie wartosci ogdlnych. Im bardziej zgtebimy
sie w nasza kulture, w nasza tzw. historig, tym bardziej otwieramy sie
na swiat. Widzimy szerzej i wiecej. To wszystko dziata rowniez w druga
strone. Poprzez kultywowanie i szanowanie swoich tradycji, stajemy sie
osobg niezwykle bogatg ‘wewnetrznie’ oraz interesujgca. Zaczyna sie
swoisty ‘koncert’ pytan oraz ciekawosci ze strony zainteresowanych Two-
im pochodzeniem oraz Swiatem. Skad jestesmy? Gdzie ta miejscowos¢
sie znajduje? Jakim jezykiem sie postugujemy? Co to za tance, piesni?
O czym ludzie mdéwiag w naszych stronach? Ktos zaczyna nas podziwiac,
doceniac nasze starania w kultywowaniu tradycji oraz stawia nam pytania,
ktére wzbudzajg naszg ciekawosc¢ wobec spraw, ktdre wydajg sie nam
oczywiste, takie codzienne i przyziemne, ale w ustach kogos z zewnatrz
zaczynamy doszukiwac sie ich gtebi. Zaczynamy sie zastawiac oraz po-
gtebiac nasza wiedze oraz odczucia co do przynaleznosci. Sami siebie
dowartosciowujemy.

Tak byto przyktadowo z Zespotem Folklorystycznym ,Hopowianie”,
nad ktorym Kaszubski Uniwersytet Ludowy sprawowat opieke meryto-
ryczng przez kilka dobrych lat. Byta to grupa osob z matej wsi Hopowo,
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zintegrowana wokot kaszubskiego tanca i spiewu. W ramach naszego
patronatu organizowalismy dla nich wyjazdy studyjne do Skandynawii.
Tym samym pojawity sie mozliwosci wystepdw za granicg. Na tamte
czasy byta to ogromna szansa oraz ogromny sukces. Stanowito to przede
wszystkim niesamowitg okazje do zaprezentowania kaszubskich tradycji
$piewno-tanecznych podczas roznych przegladow i festyndw, a takze
poznawania grup oraz innych zespotow z kazdego zakatka swiata. Czton-
kowie zespotu odkrywali inne kultury, rézne tance, tradycyjne piesni
orazstroje reprezentatywne dla danych regionow. Wystepujac dla otwartej
publicznosci, byli podziwiani za umiejetnosci taneczne na najwyzszym
poziomie, piekny Spiew i interesujace stroje. Ten zachwyt budowat ich
pewnosc siebie. To z kolei wyzwalato poktady tolerancji i zainteresowanie
innoscia. ,Hopowianie” byli dumni z tego, ze ich podziwiano —z kazdym
wystepem, z kazdym dniem sie rozwijali. A wraz z nimi rozwijata sie cata
wies. Wracali ze swoich podrdzy do swoich rodzin, sgsiaddw i opowiadali
o tym, cotam gdzies zobaczyli, kogo poznali, co ich zaskoczyto, zadziwi-
to. Otwierali sie na $wiat i tym samym na swdj rozwdj. Wiedza pozwala
doceni¢ wartosci, ktére tkwiag w kulturze i tradycji.

Mamy podobne doswiadczenia w pracy edukacyjnej z nauczycielami
przy okazji realizowania warsztatow rekodzieta ludowego. Program
zajec zawsze opierat sie na przyblizaniu tta historyczno-etnograficznego
oraz nauki konkretnej dyscypliny artystycznej. W ramach naszej pracy
promowalismy nie tylko tradycje kaszubskiego rekodzieta ludowego,
ale réwniez reprezentatywne dla innych grup tradycje rekodzielnicze
mniejszosci narodowych oraz etnicznych zamieszkujgcych wielokultu-
rowe Pomorze.

Obok kaszubskiego ludowego malarstwa na szkle pojawit sie ikonopis.
Wraz z poznawaniem techniki zdobienia jajek na Kaszubach, tzw. kra-
szanek, uczylismy sie pisac pisanki, podazajac za tradycjami ukraifiskimi.
Na zajeciach staralismy sie rozmawiad o tradycjach, poszukiwac genezy,
zadziwiac sie nowymi dyscyplinami oraz odkrywac to, co jeszcze zostato
w naszych tradycjach rodzinnych. Podstawa naszych warsztatow reko-
dzielniczych jest poznanie kanonu danej dyscypliny z zarysowaniem tta
historyczno-etnograficznego. Dalej to juz tworcza interpretacja danego
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uczestnika. Wazne, aby zna¢ podstawy, tzw. tto. Dobra znajomosc i rozu-
mienie naszych tradycji otwiera nas na innych. Wptywa na naszg tworczos¢
i zacheca do poznawania innej kultury. Jednoczesdnie otwiera nas na $wiat.
Chcemy wiecej wiedzie¢, wiecej zrozumiel, wiecej zobaczyc.

Osobiscie okres studiowania w Szczecinie, pozwolit nam na poznanie
tradycji innych spotecznosci, cho¢ sami wyroslismy z tradycji pomorsko-
kaszubskich. Dzieki ré6znorodnym wyjazdom za granice poznalismy inne
kultury, inne spotecznosci. Sami doswiadczylismy tego, jak ta wiedza
ubogaca cztowieka. Poznawanie tradycji wptywa tez na rézne Sciezki roz-
woju. Przyktadem moze by¢ Muzeum Krajoznawcze w Nowojaworowsku,
ktore powstato w wyniku pobytu dyrektora szkoty (pani Natalii) u nas,
na Kaszubach. Natalia odwiedzita izbe regionalng, ktdra byta przykta-
dem, jak mozna uczniom w szkole przyblizac lokalng tradycje wyrazong
w réznych przedmiotach codziennego uzytku, zabytkach kultury ludowe;j
itp. Z tego spotkania, w wyniku dtugiego procesu dojrzewania pomystu
i jego adaptacji do warunkow ukrainskich, powstato Muzeum Krajoznaw-
cze w Nowojaworowsku. Miejsce to (muzeum oraz KUL) udowodnito,
ze znajomos¢ wiasnej tradycji jest niezmiernie potrzebna i budujaca
oraz wptywa na rozwoj kapitatow ludzkich i spotecznych.

Bodzcami z zewnatrz, ktore wspierajg rozwoj tradycji, byty réwniez
wyjazdy studyjne do Danii organizowane przez KUL dla nauczycieli, rol-
nikdw, mtodziezy, tworcow i artystow. Mozliwosc zobaczenia dunskiej
dawnej oraz zadbanej architektury wiejskiego budownictwa oraz jej
wptyw na rozwdj turystyki, a tym samym wzrost gospodarczy catego
regionu, niejedng osobe zaskoczyto. Moglismy sie dowiedzie¢, ze tak
zwane u nas w latach 8o. ubiegtego wieku ,zacofanie” jest tutaj bardzo
pielegnowane, wrecz wpisane w warunki zagospodarowania przestrzen-
nego. DoswiadczyliSmy rowniez, ze piekne otoczenie, jego tad i harmonia
oraz nawiazanie do tradycji budownictwa wiejskiego wptywaja tez pozy-
tywnie na cztowieka i rozwijajg w nim cechy estetyczne. Osoba wycho-
wana w takim otoczeniu bedzie potencjalnym rozsadnikiem ciekawych
pomystdw w oparciu o tradycje oraz bedzie uwrazliwiona na batagan,
brzydote estetyczna.
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Zdarzaty sie tez sytuacje, w ktorych zaczelismy sie zastanawiac,
co w naszych tradycjach chcielibysmy zmienié. Przyktadem moze
by¢ tutaj jeden z najwazniejszych tematdw ostatnich lat, czyli row-
nouprawnienie kobiet na Kaszubach — temat, ktory moze ,troche”
burzyc¢ nasz swiat. Wizyty w latach 8o. i go. ubiegtego stulecia u trady-
cyjnych dunskich rolnikdw byty ciekawym doswiadczaniem pod wie-
loma wzgledami. Za przyktad moze stanowic czesto pojawiajgce sie
pytanie o zone, ktdra nie byta obecna z reguty na takim spotkaniu.
.Zona —odpowiadat rolnik — jest w pracy”. Taka odpowiedz wywotywata
U nas niezrozumienie. Jak to? Nie pracuje na gospodarstwie? (Zdziwieni
zadawalismy to pytanie przyzwyczajeni do modelu kaszubskiego).

Z pewnoscig podrozne ksztatcg — rowniez w obszarze pielegnowania
tradycji wtasnej. Z tego, co zobaczylismy, mozemy stwierdzi¢, ze nie
wszystko wyptywajace z tradycji jest dobre. Na przyktad model rodziny
patriarchalnej powoduje, ze nastepstwami moze byc¢ brak rownoupraw-
nienia, mozliwosci rozwoju osobistego, a réwniez wynikajaca z tego
przemoc domowa, ktora, niestety, na Kaszubach zbiera swoje zniwa
od lat. Tradycja to zasob, wspierajacy i rozwijajacy, ale moze tez by¢
hamujacy —utrwalad negatywne wzorce. Aby tradycja mogta sie rozwijac,
musi réwniez ulega¢ zmianom.

Radosc tworzenia i bycia razem

Zapraszanie artystow oraz tworcdw ludowych, malarzy amatordw oraz ar-
tystow lokalnych, regionalnych na KUL-owskie spotkania plenerowe byto
odbierane jako swoiste docenienie osiggniec czy tez dorobku artystycz-
nego. Tak uwazali jego uczestnicy oraz goscie. Najwazniejszg rzecza
w ciggu trwania catego pleneru jest stworzona przez artystdw atmosfera
— petna domowego ciepta, ciekawosci drugiego cztowieka i jego twdrczego
warsztatu, wzajemnego inspirowania sie i mozliwosci rozwoju. Tak wynika
z relacji uczestnikdw, a w szczegdlnosci tych, ktorzy pojawiali sie po raz
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pierwszy. Wiezyckie plenery miaty i majg by¢ zawsze swego rodzaju
Swietem tworcow i artystow, gdzie jest czas na to, aby sie poznawad,
tworzy¢, wprowadzad w tajniki réznych dyscyplin rekodzieta ludowego
oraz artystycznego. Nieodtagcznym elementem tego Swieta zawsze bedzie
wspdlnie spedzony czas, aby sie wzajemnie dowartosciowac, zbudowac
zaufanie dla wspodlnej pracy, natadowac tworcze baterie na kolejny rok,
a czasami po to, aby po prostu poby¢ ze sobg razem. To jest gtéwna idea
plenerdw, a nie efekt materialny. Choc ten przez ostatnie 35 lat spotkan
ze sztuka urost do niebotycznych rozmiaréw. Obecnie KUL-owskie
zbiory artystyczne liczg ponad 1500 prac reprezentujacych najrézniejsze
dyscypliny twdrcze, w tym: kaszubskie malarstwo na szkle, haft, rzezbe
w drewnie, malarstwo olejne, plecionkarstwo, tkactwo, ikonopis. S to
prace tworzone przez uczestnikow podczas trwania plenerdw, ktore w KUL
eksponujemy w ramach urzadzanych wystaw Galerii Wspotczesnego
Rekodzieta Ludowego i Artystycznego Kaszub i Pomorza.

Organizujemy takze inne wydarzenia kulturalne, z jednej strony dla
siebie, a przy okazji dlainnych. Przyktadem moga by¢ przygotowywane
w latach 8o. ubiegtego wieku przez KUL-owskie stuchaczki coroczne
festyny wokotwigilii Sw. Jana w Szymbarku. Z jednej strony przyblizalismy
tradycje obrzedu scinania kani dla lokalnej spotecznosci oraz zwyczaje
zwigzane z przesileniem wiosenno-letnim, z drugiej strony stuchaczki
wiezyckich kurséw pod okiem naszych instruktorow poszerzaty swojg
wiedze i rozwijaty umiejetnosci w zakresie animacji spoteczneji organiza-
cji wydarzen kulturalnych. Podejmowalismy m.in. dziatania skierowane
do wewnatrz grupy, czyli m.in. integracje liderek z r6znych spotecznosci
lokalnych i rozwoj ich kompetencji poprzez wspdlne prace w ramach
projektu szkoleniowego. Tego rodzaju inicjatywy pozwalaty na przeka-
zywanie (poprzez dziatanie) zdobytych umiejetnosci na zewnatrz. Mamy
tu na mysli najrozniejsze dziatania integracyjno-spajajace i rozwijajace
lokalne spotecznosci.
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Problemy z dziedzictwem i tozsamoscia

Mieszkamy obecnie w Leborku, na terenach , odzyskanych” przez Polske
po Il wojnie swiatowe]. OdziedziczyliSmy spuscizne tej ziemi w formie
obiektow architektury miasta, narzedzi, przedmiotdw uzytku codziennego.
Podobnie byto z miejscami, w ktdérych dziatat i dziata KUL. Zaréwno
Wiezyca, jak i Starbienino to dawne majatki niemieckie. Na te tereny przy-
szliludzie przesiedleni zinnych stron. Zastali oni ludnosc autochtoniczng,
m.in. kaszubska. A wszyscy zderzyli sie z tradycjg zastang oraz tg ,przynie-
siona” przez osoby, ktdre przywedrowaty z réznych zakatkéw Polski.

Powinnismy docenia¢ dorobek poprzednikéw jako wartosci, ktére
rozwijajg nas wraz z miejscem, w ktorym zyjemy. Powinnismy doszukiwac
sie w dziedzictwie wartosci — poprzez wgtebianie sie w historig, poznanie
kultury, tradycji zycia codziennego ludzi, a rowniez ich tragicznych loséw.
W ten sposdb uczymy sie biegu historii, poznajemy te sytuacje, ktore
moga by¢ zapalnikiem konfliktéw miedzy ludzmi.

Mamy problem z wtasnym dziedzictwem, czyli tym, w ktorym sie
wychowalismy. Dziedzictwo moze byc zasobem, ale moze byc tez swo-
istym ciezarem, czyms, o czym chcielibysmy zapomnied lub tez nawet
nie rozmawiac. Przyktadowo, gdy moja zona urodzita corke, po szesciu
tygodniach powinna is¢ do tzw. wywodu. Wywod byt rodzajem ceremo-
nii koscielnej — ,rytualnego oczyszczenia”, wprowadzajagcym kobiete
ponownie w zwykty tryb zycia. Do tego momentu w okresie potogu
kobiete obowigzywato wiele kolejnych zakazdw i nakazow zwigzanych
zjej ,nieczystoscia”, wystepujacych teraz w wiekszym natezeniu. Matka
z dzieckiem przebywata gtéwnie w domu, chronigc siebie i niemowle.
Do czasu wywodu ograniczata swoje kontakty ze srodowiskiem: nie wolno
jej byto chodzi¢ na msze, przez 7 dni po porodzie nie mogta doic krow,
piec chleba, wychodzi¢ w pole, czerpa¢ wody ze studni, dotykad swie-
conej wody, sktadac wizyt, przechodzi¢ przez miedze i wszelkiego typu
granice. Taka byta tradycja mojej mamy i mojej babci. | wowczas pojawia
sie rozterka — czy moja zona mais¢ do tego ,wywodu” zgodnie z tradycja,
czy tez tej tradycji zaprzeczyc¢. To moze powodowac wewnetrzny konflikt,
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bo z jednej strony mam problem z akceptacjg mojego dziedzictwa,
a z drugiej chciatbym je kultywowac.

Osobnym problemem jest nasz stosunek do dziedzictwa spotecznosci
odmiennych kulturowo. Patrzac przez pryzmat historii, mozemy to od-
nosi¢ do ludnosci zydowskiej, czy tez ukrainskiej. Polska w swojej historii
przez dtugie lata byta krajem wielonarodowym. | przez te wszystkie lata,
do konca okresu miedzywojennego, nie udato sie wypracowac dobrych
kontaktéw miedzy réznymi narodami mieszkajgcymi w obrebie jednej
spotecznosci. Mamy ogromng trudnos¢ z akceptacja innych kultur,
innych tradycji i jest to daleko idgcy problem. Spéjrzmy przyktadowo
na ,zawirowania” pogladowe w Polsce wokdt prowadzenia rozmdw
dotyczacych przyjmowania uchodzcéw. Balismy sie tak mocno tej innej
kultury, ze uruchomito to w nas rézne fobie przejawiajace sie w obawie
przed przyniesieniem do nas rozmaitych bakterii, gwattem na kobietach,
odebraniem pracy itd.

W spoteczenstwie polskim bardzo tatwo wywotywac daleko idaca
wrogos¢ wobec innych nacji czy kultur. W naszym spoteczenstwie sg za-
siane i tkwig gdzies gteboko jakie$ ukryte aspekty nieakceptujaceinnych
tradycji, ktore bardzo tatwo uruchomic, pomimo ze jest wiele podmiotow,
ktoére dbajg o ich zachowanie, o upowszechnienie wielokulturowego dzie-
dzictwa naszej ojczyzny. Jako przyktad mozemy podac: Muzeum Kultury
Ludowej Pomorza w Swotowie czy dziatania Orkiestry Klezmerskiej Teatru
Sejnenskiego w Sejnach. Problem nieakceptacji innych kultur nadal jest
bardzo zywy, co swiadczy o tym, ze mamy nieugruntowang wtasng toz-
samosc i wtasng tradycje, gdyz cztowiek o silnej tozsamosci, o gtebokiej
swiadomosci swojej kultury, tradycji jest otwarty na innych, tolerancyjny.
Uwazamy, ze im bardziej ktos jest zakompleksiony, tym tatwiej daje sie
ponies¢ réznym negatywnym emocjom wobec innych kultur.

O roli animatora

W ramach realizowanych przez nas najrézniejszych warsztatow jako
prowadzacy zawsze zachecalisSmy wszystkich do odnoszenia sie do spraw
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biezacych, wspotczesnych. Nadrzedng postawg byta szczeros¢ wypo-

wiedzi wzgledem stuchaczy. Warto pamietac o tym, ze petnigc role

animatora czy tez nauczyciela prowadzgcego, naszym zdaniem najistot-

niejsze jest zapewnienie dobrej przestrzeni (rozumianej jako fizyczne

miejsce oraz ,duchowa” otoczka, ktdra sie ksztattuje na podstawie

relacji prowadzgcy — stuchajacy) do dialogu o trudnych sprawach, ktéra

rozumiemy jako:

— miejsce uwaznego stuchania;

— nienarzucania swoich pogladow;

— zachecania do tego, aby najpierw zrozumie¢ drugg strone, a potem
by¢ zrozumianym;

- miejsce wyrazania swojego zdania i zachecania do dyskusji réwniez tych,
ktorzy nie naleza do pierwszoplanowych i tzw. urodzonych mowcow;

— miejsce, ktdre nie zawstydza niewiedzg, a zacheca do zadawania
pytar;

— przestrzeni, w ktdrej sg ustalone zasady dobrej rozmowy bez obrazania
innych, petnego szacunku do sobie i innych uczestnikow;

— miejsce petne empatii do drugiego cztowieka;

— docenianie w przestrzeni rozmowy gtosdw innych oséb oraz ich
odmiennego spojrzenia na rdzne sprawy.

Bardzo wazna rzeczg jest odpowiedzenie samemu sobie, jako ani-
matorowi, animatorce czy tez prowadzgcemu, czy na pewno jestem
gotow na to, aby spotkad sie oraz rozmawiad z osobg, ktdra ma skrajnie
odmienne poglady od moich. Niebywale istotng rzeczag w rozmowach
o dziedzictwie jest dbatos¢ o réznorodnos¢ wiedzy prowadzgcego na dany
temat w aspekcie historycznym czy etnograficznym. Stuzy to temu,
aby uczestnicy mogli posigs¢ podstawowa wiedze, ktora przygotuje ich
do gtebszych rozmow.
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Jolanta Krawczykiewicz
Stupski Osrodek Kultury

Kiedy profesor Cezary Obracht-Prodzynski zaproponowat, bym wzie-
ta udziat w panelu ,Bez kultury ani rusz”, bedacego czescig projektu
JTradycja dla rozwoju. W poszukiwaniu potencjatow pomorskich kultur
regionalnych”, przyszto mi do gtowy, ze przeciez przeplatam w mojej
pracy i zyciu dziedzictwo, tradycje, bogactwo tych ziem z mojg indy-
widualnoscig i osobowoscia. Przyszta rowniez taka refleksja, ze moja
tozsamos¢ w pewnym stopniu wynika z tozsamosci tego miasta, a ma-
rze, by moje dziatania wptywaty na ksztattowanie charakteru miejskiej
przestrzeni kulturalnej.

Poczatki moich zwigzkéow z Teatrem RONDO siegajg roku 1981. Wzie-
tam wtedy udziat w eliminacjach do Ogolnopolskiego Konkursu Recytator-
skiego, namdwiona przez dwczesng nauczycielke jezyka polskiego, obecnie
prezydentke Stupska®. Nastepne byty pierwsze kroki na deskach teatru
w spektaklu opartym o poemat , Dziecie Europy” Czestawa Mitosza w rez.
Stanistawa Miedziewskiego. Dzi$ zarzgdzam ekipg Stupskiego Osrodka
Kultury (SOK), dziatajaca w czterech obiektach (kazdy ze swoja tradycja
i dziedzictwem), realizujaca zadania, m.in. pielegnowania i wzbogacania

Krystyna Danilecka-Wojewddzka (w latach 2014-2018 wiceprezydentka,
od listopada 2018 prezydentka Miasta Stupska).
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tradycji lokalnych. Moja mama pytata mnie wciaz, czy sa granice mojego
wsigkania w kulture Stupska.

Czyijak wazne s3 relacje miedzy przesztymi a dzisiejszymi artefaktami
i dziataniami, po co komu to wszystko, co ludzie odpowiedzialni za budo-
wanie map kulturalnych tworzg, najtatwiej bedzie mi opisac na wybranych
z setek aktywnosci jedynie trzech ,dziedzictwach”.

Witkacy

Dzis$, jako dyrektorka SOK-u, daje zespotowi ludzi, ktorzy go tworzg,
przestrzen do kompletnych dziatan integrujgcych nowoczesnosc i tradycje
we wszystkich przedsiewzieciach. Ten zespdt to niemal 5o oséb dziata-
jacychw czterech obiektach: Osrodku Teatralnym RONDO, Rekodzielni,
Emceku i Szkole Kultury. Stupsk —ten, ktdry w 1945 roku zostat przytaczo-
ny do ziem polskich — juz wtedy, w 1945 miat spotecznie zatozony teatr.
Odczytuje ten fakt jako genius loci. Jest to oczywiscie réwniez dowdd na to,
ze teatr jest organiczng potrzebg cztowieka i przetrwa wszystko i zawsze
sie odrodzi, bo jest i po to, by byto blizej od cztowieka do cztowieka,
co daj Boze (tekst powstaje w czasie pandemii, gdy kultura przeniosta
sie do sieci).

W 1965 roku zdarza sie w Stupsku kolejny cudowny zbieg oko-
licznosci. Dyrektor, Janusz Przewozny, kupuje do Muzeum Pomorza
Srodkowego pierwszych 110 prac Stanistawa Ignacego Witkiewicza
WITKACEGO, co daje poczatek najwiekszej na swiecie kolekcji dziet
LSwietego Witkacego”, jak go tu za profesorem Januszem Deglerem
nazywamy. Dzi$ kolekcja liczy 265 prac i jest niewatpliwg marka
Stupska i przyczynkiem do wszelakich dziatan zwigzanych z osoba
tego tworcy. Koniecznos¢ dialogowania z tg kolekcja podkreslat
i prowokowat od lat go. rezyser Teatru RONDO, Stanistaw Miedziewski.
To tu w 1992 roku pierwszy raz obchodzony byt ,Wieczdr ekscentryczny
na urodziny Stasia”. | od tej pory kazdego roku 24 lutego szykuje sie
w miescie ,nowa heca”. ,Wampir we Flakonie”, ,Pulp Witkac”, ,Seans
kokainowy”, ,Wsciektos¢ teatralna”, ,dysONANSs”, to tylko nieliczne
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tytuty wieczorow tak ekscentrycznych, ze zadnego z nich nie udato sie
powtorzy¢, chod publicznosc wypetnitaby rondowa sale jeszcze nieraz.
Poniewaz rezyser angazowat kazdego roku coraz wiecej wykonawcow
i zarazat witkacofilstwem coraz szerszy krag, nic dziwnego, ze w 1997
odbyta sie pierwsza edycja konkursu lokalnego ,Witkacy pod strzechy”.
Konkursu, ktory zaktadat mozliwosc interpretacji dzieti zyciorysu S.1. Wit-
kiewicza we wszystkich mozliwych formach artystycznych — od recytacji
przez gotowanie potraw po namalowanie muralu. By nie rozbudowywacd
«Ciafa oceniajgcego” o specjalistow z kazdej z dziedzin, juz na poczatku
ustalilismy, iz jury bedzie jednoosobowe i przyjmie miano ,jurora ekscen-
trycznego”. Kolejne edycje konkursu przysporzyty imprezie fanoéw spoza
Stupska, a po kilku latach wigczyliSmy do jego organizacji partneréw
i grantodawcow, sponsordw i patronow. Tegoroczne, dwudzieste trzecie
wydanie Miedzynarodowego Konkursu Interpretacji Dziet Stanistawa
Ignacego Witkiewicza ,Witkacy pod strzechy”, planowane na 17-19
wrzesnia, regulamin przettumaczony na wiele jezykow powedrowat juz
w swiat. Sploty okolicznosci i 0sdb, ktore angazowaty sie w ten konkurs,
sprawity, iz w 2010 roku pojawit sie miedzy nami stryjeczny wnuk Witka-
cego, Maciej RafatWitkiewicz. Zadziatalismy na siebie magnetycznie. Tego
samego roku jurorem byta Ziuta Zajacéwna (aktorka, rezyserka, profe-
sor nadzwyczajny Panstwowej Wyzszej Szkoty Teatralnej w Krakowie),
aw konkursie przyznano ,| HONOROWE GRAND PRIX za performatywne,
intuicyjno-metafizyczne zjednoczenie sie z duchem patrona przegladu
samozwariczemu JANOWI KAROLOWI JAKUBOWI WSCIEKLICY za odsto-
niecie tablicy ku czci wszelkiej pamieci, ktora w Stupsku niech sie Swieci”.
Odstoniecia tablicy dokonano uroczyscie z udziatem Macieja Witkiewicza.
Tablica wisi do dzisiaj przy ulicy Sienkiewicza 21. Widnieje na niej autopor-
tret Witkacego i podpis, ktory zachwyca tylko uwaznych przechodniow:
»Stanistaw Ignacy Witkiewicz (1885-1939) w dniach 5-15 lipca 1936 1. nie
przebywatw tym budynku. Bawit bowiem w Jastarni, w pensjonacie Gryf”.
Autorzy, skrywajacy sie za pseudonimem Jan Karol Jakub Wscieklica
(6wczesny wiceprezydent miasta Stupska, Ryszard Kwiatkowski i dwczesny
dyrektor Wydziatu Promocji Miasta, Przemystaw Namystowski), do dzis nie
moga sobie darowac, ze grand prix byto honorowe, a nie finansowe. Druga
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taka tablica pojawita sie 24 lutego 2015 roku na budynku Teatru RONDO
i odstaniali jg Robert Biedron, Janusz Palikot i ponownie Maciej Witkie-
wicz. Od 10 lat mariaz Macieja Witkiewicza z konkursem dedykowanym
stryjecznemu dziadowi przynosi wiele dobrego Miastu i Muzeum Pomorza
Srodkowego w Stupsku (podarowane facznie 150 obiektéw zwigzanych
zWitkacym, w tym portrety, meble w stylu zakopianskim i inne pamiatki
rodzinne). Sam Maciej w 2011 roku byt jurorem ekscentrycznym i wowczas
obiecat, iz do Smierci zostanie samozwariczym jurorem honorowym. | tak
tez sie dzieje —konkurs od 8 lat wiericzg dwa niezalezne werdykty. Wiecej
o samym konkursie i poszczegdlnych wydarzeniach mozna dowiedzied
sie ze strony www.witkacy.art.pl.

Stanistaw Miedziewski realizuje rowniez dwa wybitne przedstawienia
inspirowane zyciem i twdrczoscig swojego imiennika. ,Kalamarapaksa”
w wykonaniu Caryl Swift (Angielki, ktéra brawurowo wciela sie w postac
angielskiej aktorki, Winifred Cooper, angazujacej sie w zakopianski teatr
Witkacego), zostata wystawiona od 1994 roku do dzis ponad 350 razy.
»Das kichendrama, czyli dos¢ niesmaczna wariacja na temat Matki
Witkacego w czterech koszmarnych czesciach” w wykonaniu Caryl Swift
i Marcina Bortkiewicza przez profesora Deglera zostato okrzykniete spek-
taklem kongenialnym. Tyle, Ze to nie wszystko, co sie zadziato w Stupsku
pod wptywem tego dziedzictwa.

Od 1994 roku Muzeum co 5 lat organizuje miedzynarodowe sesje
naukowe poswiecone zyciu i tworczosci S.I. Witkiewicza. W 2004 roku
utworzono (reaktywowano) Nowy Teatr, rozpoczynajac sezon ,Szalong
lokomotywa"” w rez. Jana Peszka i Michata Zadary — by w 2009 roku teatr
magt przyjac imie Witkacego. Dodatkowo od 2011 zorganizowano trzy
edycje Festiwalu WITKACOMANIA, na ktéry zapraszano z Polski wyjgtkowe
spektakle oparte na twdrczosci Mistrza. Szalenie ciekawym momentem
wyjscia z tworczoscig S.I. Witkiewicza w przestrzen ulicy byto powstanie
nieformalnej grupy ,Witkacy cacy cacy”, ktora pierwsze spotkanie odby-
fa w holu Stupskiego Osrodka Kultury w sierpniu 2011 r. i ktorej szeregi
mam zaszczyt zasilal. Grupa zapoczatkowata na écianach budynkdéw
w réznych czesciach miasta wielkoformatowsa kolekcje reprodukcji dziet,
pozostajacych w zbiorach MPS, angazujac mieszkaficow do decydowania
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o wyborze obrazu, tym samym do zainteresowania Witkacym i jego
malarstwem zupetnie przypadkowych odbiorcéw. Warto doda¢, ze dzis
sukcesywnie siatki z obrazami zamieniane sg na murale, ktore nie s3 juz
kopiami dziet, ale inspirowanymi twdrczoscig czy postacia autorskimi pro-
jektami. W 2018 roku pojawit sie w miescie artysta portugalski Francisco
Camillo, ktory opowiadat nam, ze jego profesor w lisbonskiej akademii
sztuk pieknych przez cztery lata wpajat mu, ze Witkacy ,wielkim artysta
byt”. Francisco namalowat wiec dla stupszczan najpierw interpretacje
autoportretu Witkacego na jednej ze scian osiedlowych, by rok pozniej
przenies¢ swoja kolejng wizje na sciane czteropietrowego bloku. Wiele
walordw edukacyjnych miata réwniez akcja ,Wedrujacy Witkacy”, ktora
zaktadata podroéz ,Kompozycji z portretem podwdjnym Marii i Wtodzi-
mierza Nawrockich” po stupskich liceach. Barwny korowod, przenoszacy
portret matzenstwa Nawrockich oraz urodzinowo-twdrczego ducha
Witkacowskiej sztuki trafit 25 lutego 2014 roku do | Liceum Ogolnoksztat-
cacego w Stupsku. Obraz zostat tam uroczyscie przekazany spotecznosci
uczniowskiej. Akt wreczenia fragmentu kolekcji dziet S.1. Witkiewicza
rozpoczat w szkole obchody , Dnia Witkacego”, ktdre trwaty az do dnia
nastepnego, gdy ,Wedrujacy Witkacy” wyruszytdo Liceum nr 2, aby tam
mogty rozpoczad sie radosne obchody urodzin Mistrza. Witkacy, wedrujac
po Stupsku od poniedziatku do pigtku, odwiedzit wszystkie stupskie licea
i wszyscy uczniowie dowiedzieli sie o Witkacym wiecej niz przewiduja
szkolne programy. Od 2008 roku nauczycielka Gimnazjum nr 2 Wioletta
Mis organizuje ogolnopolski konkurs plastyczny i fotograficzny ,Witkacy
i Ja”. W regulaminie zapisano: ,Celem konkursu jest popularyzacja twor-
czosci Stanistawa Ignacego Witkiewicza, herbu Nieczuja (pseudonim
»Witkacy«) oraz zachecenie mtodych ludzi do poszukiwania inspirac;ji
polskiego malarza, fotografa, pisarza, dramaturgai filozofa” (Regulamin
konkursu ,Witkacy i ja”). Rokrocznie do Stupska naptywa na ten konkurs
okoto pieciuset prac plastycznych.

23 marca 2016 roku imie Stanistawa Ignacego Witkiewicza przyj-
muje prywatne liceum plastyczne zarzadzane przez Monike Stepnik.
Ojcem Chrzestnym zostaje Maciej Witkiewicz. Odtad mtodziez z LP ma
swoj niebagatelny wptyw na rozprzestrzenianie sie wiedzy o geniuszu
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i tworczosci swojego patrona, angazujac sie bez reszty w akcje zwigzane
z urodzinami czy rocznicami smierci, ale rowniez upamietniajac patrona
freskiem wewnatrz budynku czy wyktadami i warsztatami poswieconymi
jego sztuce.

Ponadto po ulicach miasta jezdzi witkacobus, na rogatkach miasta
stojg Witkacze, jest ulica Witkacego, firma Witkac.pl, a nawet Park Witka-
cego, nainwestycje w ktory w budzecie obywatelskim rokrocznie gtosuje
tysigce stupszczan. Wspomne jeszcze tylko o najnowszym konkursie lite-
rackim, ktérego organizatorem jest Szkota Podstawowa nr 3. To konkurs
ogolnopolski, adresowany do mtodziezy, a zgtasza¢ don mozna utwory
literackie w dowolnej formie (poezja, proza, dramat, scenariusz filmowy,
komiks, literatura wirtualna). ,Prace powinny by¢ zwigzane z tworczo-
scig Witkacego, a uczestnik konkursu powinien by¢ w stanie wskazaé
zrddto swej inspiracji w tworczosci Witkacego” (Regulamin konkursu).
Na pierwszy konkurs wptyneto 219 utworéw(!). Prawdziwym swietem
wszystkich stupszczan, nie tylko Witkacofilow, byto otwarcie w lipcu 2019
roku przeniesionych z Zamku do odrestaurowanego Biatego Spichlerza
zbiordéw i realizacja projektu ,Witkacy w stupskim spichlerzu sztuki”.
Projekt zajmuje 4 pietra, a na nich wystawy: ,Witkacy. Obrazy — rysunki
—grafiki + archiwalia”, ,Witkacy inaczej...”, ,W nawiazaniu do Witkacego
od XIX do XXI wieku” (Biaty Spichlerz otwarty).

Witkacy inspirowat, inspiruje i bedzie inspirowat, nawet jesli nie
wszystkim sie to podoba, a my (animatorzy) bedziemy dyskretnie lub nie
~podpinac sie” pod jego Fenomen i razem z nim zadawac trudne pytania.
Jesli przy okazji doprowadzimy do utrwalenia marki miasta i umocnienia
przekonania o tym, ze to w Stupsku mieszka duch Mistrza, bedziemy mieli
satysfakcje i poczucie dumy z miasta.

Dziedzictwo miejsca
Osrodek Teatralny RONDO przy ulicy Niedziatkowskiego ma siedzibe
w dawnej kaplicy ewangelicko-augsburskiej, zbudowanej przez miesz-

kancow przedwojennego Stupska w 1912 roku. Po wojnie funkcjonowaty
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w Stupsku dwie takie kaplice. Konsystorz koSciota postanowit te przy
Niedziatkowskiego sprzeda¢ Miastu pod koniec lat 70. ubiegtego wieku
zasymboliczng kwote, pod warunkiem (zdaje sig, ze wczesniej ustalonym
z Antonim Franczakiem?) przeznaczenia obiektu na dziatalnos¢ kulturalng.
W 1986 roku do Ronda weszli pierwsi widzowie, ja zaczetam w nim pra-
cowac rok pozniej. Obok Ronda byt plac zabaw, a raczej w tamtym czasie
jego pozostatoscii wspomnienie jego Swietnosci. Wiedzielismy, ze w latach
1902-1938 stata na tym placu synagoga. W 2000 roku Daniel Kalinowski,
profesor ze stupskiej Akademii Pomorskiej, odwiedzit Teatr RONDO,
ktéremu wowczas ,szefowatam” i zapytat, czy z racji sgsiedztwa nie ze-
chcielibysmy by¢ partnerem w sesji naukowej poswieconej spotecznosci
zydowskiej Stupska. Rok pdzniej wspdlnie zaprosilismy widzow na koncert
muzyki klezmerskiej i kilka wyktadow. Zainteresowanie przerosto nasze
oczekiwania. Osmielito nas to do zaproszenia dwczesnego ambasadora
Izraela, Szewacha Weissa, na spotkanie promujace jego ksigzke Ziemia
i chmury. Spotkanie poprowadzita Elzbieta Cherezinska, wspdtautorka
kolejnej ksigzki ambasadora Z jednej strony, z drugiej strony, w ktdrej to
znalazty sie rowniez fotografie ze stupskiego spotkania.

W kolejnych latach Rondo stato sie gtdwna siedzibg odbywajacych
sie od 2003 roku regularnie Dni Kultury Zydowskiej. | znowu nie obeszto
sie bez partnerstw, sieciowania, wspdtpracy. Samorzady, inne instytucje
kultury, ale przede wszystkim stowarzyszenia i wolontariusze sg bogac-
twem wnoszgcym swdj charakterystyczny rys w wartosci wydarzenia.
Sasiedztwo placu posynagogalnego zaczeto nas réwniez wzywac do dzia-
tan. Pozbycie sie zardzewiatego ogrodzenia niczego nie zmienito, dalej
mimo nagtasniania, iz jest to miejsce, w ktdrym kiedys stata Swiatynia,
ludzie traktowali skwer jak toalete dla pséw. Organizowalismy debaty
publiczne i dziatania artystyczne w rocznice Kristallnacht. Poszerzat sie
krag osdb, ktdre chciaty przypomniel zydowskich mieszkaricdw Stupska,
choc byli obywatelami niemieckimi. Pojawienie sie w naszym gronie Isabele

Antoni Franczak —ekonomista z wyksztatcenia, rezyser, instruktor teatralny
z zamitowania, dyrektor Stupskiego Osrodka Kultury w latach 1990—2011,
w 1972 roku reaktywowat Teatr RONDO.
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Sellheim —mieszkanki przedwojennego miasta, ktdra w 1945 roku opuscita
rodzinne strony, by w 1989 pojawic sie ponownie —dato nowe mozliwosci.
Poczatkowo delikatnie i lekliwie, ale zaaklimatyzowawszy sie, zaczeta
Isabel rozmawiac z instytucjami i wtadzami miasta o konkretnych miej-
scach i ludziach, ktorzy tworzyli zydowska wspdlnote Stupska przed-
i wojennego, a o ktorych nie powinno sie zapominac3. Intencje, zamiary,
energia, dziatania uruchomity réwniez innych do podejmowania trud-
nych tematdw pamieci o historii miasta, o ludziach, o losach. Osrodek
Doradztwa Nauczycieli przez kilkanascie lat organizowat konferencje
«Wielokulturowe Pomorze, wielokulturowy Stupsk”. Akademia Pomorska
wielokrotnie realizowata konferencje naukowe dotyczace tozsamosci
miasta i mieszkancow (niemal zawsze w partnerstwie z innymi insty-
tucjami kultury).

W 2006 roku Amos Cohen, wnuk ostatniego przedwojennego stup-
skiego rabina, dr. Maxa Josepha, zaproponowat miastu, iz ufunduje
kamien upamietniajacy synagoge. Wtadze miejskie w porozumieniu
z Fundacja Ochrony Dziedzictwa Zydowskiego miaty ogromny wptyw
na to, iz ten ,kamien” ma postac repliki ptotu przysynagogalnego.
Na ptocie zawieszono dwie tablice, na ktorych informacja o dramacie
tego miejsca widnieje w czterech jezykach. Trzy lata pdzniej udata sie
rzecz, jak mi sie wydaje, najistotniejsza dla trwatosci dialogu miedzy-
kulturowego. Ot6z po ztozonym z inicjatywy Spotecznego Komitetu
ds. upamietniania spotecznosci zydowskiej Stupska (z Isabele Sellheim,
Ryszardem Kwiatkowskim i ze mng) wniosku do rady miejskiej w mar-
cu 2009 roku nadano ulicy przy domu przedpogrzebowym imie rabina
dr. Maxa Josepha. Wies¢ o tym rozeszta sie btyskawicznie od Nowego

3 Wérdéd przypomnianych przez Isabel Sellheim artystéw znalezli sie miedzy
innymi: Otto Priebe, Rudolf Hardow, Johannes Sauer, Hans Winter, profesor
Joachim Schwarz, Heinrich von Stephan czy Max Pechstein. Jej zastuga jest
rowniez przywrécenie Stupskowi legendy Niedzwiadka Szczescia. Sama
ufundowata tablice upamietniajaca zydowskiego kupca Raphaela Wolffa,
ktéry wybudowat kamienice przeznaczong na pomoc ubogim Zydom i chrze-
scijanom. Budynek do dzi$ stuzy mieszkaricom Stupska.
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Jorku po Tel Aviv. Procz przedstawicieli ambasady Izraela pojawit sie
rowniez Amos Cohen. Tablice na budynku domu przedpogrzebowego
ufundowat Ryszard Kwiatkowski z prywatnych srodkow. W tym samym
roku Isabel Sellheim otrzymata tytut Honorowej Obywatelki Miasta.
Rozpoczelismy réwniez akcje zbierania pieniedzy na tablice upamiet-
niajaca wywaozke stupskich Zydéw do Auschwitz 10 lipca 1942 roku.
10 lipca 2010 roku odstoniliSmy te tablice na Scianie sali gimnastycznej
przy ul. Ogrodowej, w ktdrej wtedy zgromadzono ponad pieciuset miesz-
karicow miastai okolic, by wywiez¢ich do obozu. Na budynkach nalezagcych
dawniej do Gminy Zydowskiej pojawity sie kolejne tablice fundowane
z prywatnych pieniedzy. Na cmentarzu, na Scianie pamieci pojawity sie
tablice upamietniajace wywiezionych w 1942 roku Zydow. Stupski Osrodek
Kultury pozyskat $rodki z Fundacji Ochrony Dziedzictwa Zydowskiego
i od 2008 realizuje co roku cykl poswiecony nowszej, niemniej bolesnej
karcie z historii stosunkow polsko-zydowskich, ,Marcowe Utraty” (dotyczg
Marca 1968 roku). Wszystkie te dziatania s wazne dla podtrzymywania
dialogu, budowania mostéw, budowania porozumienia. Codziennie ludzie
przechodzg ulicg Rabina Maxa Josepha. Wiedzg, ze mieszkat tu kiedys,
ze miat swojg wspdlnote, ze mieszkali tu Zydzi. Tablice umieszczone
na scianach budynkéw, a teraz kamienie pamieci wmurowane w chodniki
przed kamienicami, w ktérych mieszkali niegdy$ Zydzi, ktorych depor-
towano i zamordowano w Auschwitz, Theresienstadt i innych miejscach
zagtady — wszystkie materialne slady powoduja dyskusje, a ta implikuje
pogtebianie wiedzy. Wiedza daje szanse na budzenie wzajemnego sza-
cunku, a w konsekwencji mozliwos¢ porozumienia i dialogu, a dzieki
niemu wspdlnego budowania madrzejszej spotecznosci. Przyktadem
tego jest juz samo zaangazowanie w te dziatania i efektywna wspotpraca
tak wielu instytucji. Programy przypominajace trudne momenty, wcigz
nie do korica wyjasnione zdarzenia miedzy PolakamiiZydami (Marcowe
Utraty, rozmowy o Jedwabnem) otwierajg rany, ale majg moc katartyczna.
Angazowanie roznych srodowisk, biznesu lokalnego, wtadz samorzado-
wych, fundacji, organizacji pozarzgdowych, zwyktych ludzi - jest szalenie
wazne dla wszystkich tych przedsiewzie¢. Wiaze sie z pobudzaniem
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otwartosci na dialog, rozwija edukacje miedzykulturows, przyczynia sie
do podniesienia jakosci zycia spotecznego.

Dzis na placu po synagodze stoi Stupskie Centrum Organizacji Pozarza-
dowych i Ekonomii Spotecznejirozbudowany Teatr RONDO. Uczniowie
Zespotu SzkotTechnicznych, usytuowanego po drugiej stronie ulicy, dbaja
o ptot-pomnik przysynagogalgny i uczestnicza w programie , Przywroci¢
Pamiec¢”, realizowanym przez Fundacje Ochrony Dziedzictwa Zydowskie-
go, w grze miejskiej ,Sladami Zydoéw stupskich”. Najnowszym kamykiem
dotozonym do wielkiego dzieta jest edukacyjny program autorski , Zydzi
— kultura, historia i tozsamos¢” realizowany w Liceum Plastycznym im.
Witkiewicza przez nauczycielke jezyka polskiego Eweline Walczak. Odwo-
tujac sie do dziedzictwa przesztosci, budujemy podwaliny dla przysztego
dziedzictwa. Nie ustaniemy.

Ceramika

Ostatni przyktad dziatan siegajacych po dziedzictwo jako impuls do kul-
turotworczych i miastotwdérczych prac dotyczy Muzeum Pomorza Srod-
kowego, ktdre ,0d 1995 r. wigczyto sie w program »Ochrona gingcych
zawodowy, realizowany przez Ministerstwo Kultury. Wsréd organizo-
wanych warsztatow dawnych rzemiost znalazto sie takze garncarstwo.
Prowadzone warsztaty sprawity, ze powstat pomyst zrekonstruowania
XVIII- i XIX-wiecznej ceramiki stupskiej. Hugona Ostrowska-Wadjcik — kie-
rownik Dziatu Etnograficznego MPS — zlecita fachowcom opracowanie
naukowe i plastyczne wzordw do rekonstrukcji miejscowej ceramiki”
(Tkacz-Laskowska). Karol Necel z Muzeum Ceramiki Kaszubskiej w Chmiel-
nie dokonat rekonstrukcji naczyn ze stupskimi wzorami. Dalsza historia
wyglada jak efekt kuli $niegowej. Program muzealny ,Rekonstrukcja
ceramiki stupskiej” otrzymat w 2002 roku Pomorska Nagrode Artystyczna.
Fakt ten zainspirowat 6wczesnego wiceprezydenta miasta do powotania
w strukturach Stupskiego Osrodka Kultury — Pracowni Ceramicznej. Pro-
blemy, jakie stanowity poszukiwania oséb i miejsca, dzieki determinacji
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kolejnych zarazanych entuzjazmem do idei regionalnej pracowni, roz-
wigzywano i niwelowano. Jolanta Nitkowska-Weglarz (stupska pisarka
i dziennikarka) opowiedziata o ceramiku Tomaszu Poptawskim. Dzieki
stypendium prezydenckiemu i otwartej postawie Tomasz pojechat na staz
do pracowni garncarskiej Neclow, by tam nauczy¢ sie toczy¢ takie naczy-
nia, jakie zrekonstruowano. Przyjmowat te nauki w surowych warunkach,
$piac na podtodze, jak dawni terminatorzy. Przedsiebiorstwo Gospodarki
Mieszkaniowej wynalazto w swoich zasobach niewielki budynek na tytach
ulicy Wojska Polskiego (centrum miasta) i tam dwczesny dyrektor SOK-u,
Antoni Franczak, uruchomit w sierpniu 2004 roku Pracownie Ceramiczna.
Jejwyposazenie i niezbedny sprzet zakupiono przy wsparciu finansowym
Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Narodowego. Wytwarzane w nigj
misy, kubki, dwojaki, dzbany, talerze zasilaty nie tylko pule promocyj-
nych gadzetdw miasta, ale przyciggaty kolejne osoby. Po pojawieniu sie
ceramiczek i animatorek, Anety Kostki i Hanny Jastrzebskiej (obie dzis nie
s juz pracownicami SOK i posiadajg prywatne pracownie ceramiczne),
dziatalno$¢ Pracowni zaczeta ,paczkowad’, przybyto dziatann w zakresie
edukacji regionalnej. Do dzis przeprowadza sie w niej niemal codziennie
lekcje ceramiki stupskiej dla najmtodszych, umozliwiajac zanurzenie rak
w glinie i formowanie kuleczki w miseczke. Dzieki | etapowi rewitaliza-
cji, jakie Miasto Stupsk przeprowadzito w latach 2009-2015, udato sie
stworzy¢ Pracownie Ceramiczng ,Rekodzielnie” jak ze snow. W miejscu
wyburzonej szopy powstat nowoczesny obiekt, w ktérym na dwoch
pietrach rownoczesnie moga sie odbywac zajecia zarowno ceramiczne,
jak i dotyczace innych technik rekodzielniczych (m.in. pracy z filcem,
nad witrazem czy bizuterig). W ubiegtym roku Pracownia obchodzita
pietnastolecie istnienia. Kochaja jg od lat zarowno ci, ktorzy przychodzg,
by zrelaksowac sie przy tworzeniu naczyn, figur, rzezb, jakii ci, ktorzy tra-
fiaja tu, by tworzy niepowtarzalne dzieta, czy po prostu chtonac twdrcza
atmosfere. Sam fakt, ze wsrdd przychodzacych do Pracowni sg kobiety,
mezczyzni, mtodziez, dorosli, dzieci, sprawni, niepetnosprawni, mowi
otym, jak wazne to miejsce na mapie kulturalnej Stupska. Zachwycajace
jestrowniezito, ze Pracownia dziata jak inkubator. W ciggu tych pietnastu
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lat w Stupsku i okolicach powstato wiele prywatnych PracowniCeramicz-
nych. To namacalny dowdd fenomenu dziatan wywodzonych z tradycji,
przenoszonej umiejetnie w terazniejszosc, z myslg o podnoszeniu jakosci
zycia mieszkancow miasta czy regionu i o przysztosci.
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Krzysztof Czyzewski

Osrodek ,Pogranicze — sztuk, kultur, narodow” w Sejnach

Tradycja instytuc;ji

Kiedy podczas konferencji stuchatem wypowiedzi moich przedmdwczyn,
to pomyslatem, ze cos jest w tym unikalnego, cos, co moze was zaskoczy.
Fenomenem jest to, ze macie instytucje. Ze nie macie tylko projektow,
na ktore zdani s3 bardzo czesto ludzie pracujacy w podobnych srodo-
wiskach jak wy: od projektu do projektu. A najczesciej w ogdle nic nie
ma, to znaczy rozwijania dziatalnosci w dtugim trwaniu, nie ma pamieci
instytucji. To, o czym mowityscie: w ktéorym momencie te domy kultury
powstaty, w jakich warunkach, jaka tradycja sie wokot nich zbudowata.
Na Zachodzie, ale czesto tez i na Wschodzie, nie ma tradycji instytucjo-
nalizowania dziatalnosci lokalnych animatorow kultury. A to wydaje mi
sie cennym bogactwem.

Wielkim problemem kultury wspotczesnej jest fakt, ze ona utracita czas.
Od starozytnego cultivare, czyli organicznej pracy kulturowej roztozonej
na lata, od kultywowania przeszlismy do czego? Do eventu, jednego
strzatu, krotkoterminowego wydarzenia, fajerwerku, festiwalu. To jest
cos, wokodt czego sie kreci wspotczesna kultura. Zyjemy w sytuacji, jakby
to swieto, ktdrego festiwal jest — powiedzmy to sobie dobitnie — zdegra-
dowana forma, zagarneto catg przestrzen naszego zycia. | mamy oto takie
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Swietowanie, w ktorym kultura jest utozsamiana, niestety, wytacznie
z czasem od festiwalu do festiwalu, od eventu do eventu. Natomiast
wszystko to, co znajduje sie pomiedzy tymi eventami, tworzy w moim
przekonaniu autentyczng tkanke kultury, a na to wtasnie nie mamy czasu,
stad tez zyjemy krétkoterminowymi projektami. Dla mnie tworzenie, wej-
Scie w przestrzen wspotczesnej animacji, to wejscie w przestrzen duzych
narracji budowanych przez lata i to codziennie, w organiczny sposob,
wspdlnie z innymi. To otwiera perspektywe dtugiego trwania.

Oczywiscie, my potrzebujemy dla siebie Swieta. Kazda praca potrzebuje
ukoronowania w formie swieta, tylko ze ma ono petnic funkcje kulminacji
wspolnie wypracowanej przez catoroczne organiczne dziatania. Jezeli
Swieto zostaje od tego odciete, wyalienowane w zewnetrzny, nie wspot-
tworzony przez wspolnote event, to spdjrzmy, jak fatwo sie w ten sposob
uprzedmiatawiamy — mamy pienigdze, zapraszamy znang ,gwiazde”,
aonanam ,zrobi” swieto. Kultura w tej postaci podswiadomie nas uprzed-
miotawia. Kiedys to cztowiek wytwarzat sobie swieto i je wspottworzyt,
zapracowywat na nie. Teraz odebrano nam to doswiadczenie.

Czesto pytamy, co robi¢ w tym czasie nowego. To mowie: pomozcie
zwtaszcza mtodym ludziom tworzyc instytucje kultury. Nie skazujcie ich
na ,projektoze”, nie skazujcie ich na ,grantoze”. Nie dawajcie im do rak
mozliwosci tylko dziatania projektowego. Tego nam bardzo dzisiaj bra-
kuje. A jezeli mowimy o tradycji, budowaniu na gruncie dziedzictwa,
to rozumiemy, ze bez ciggtosci, dtugotrwatosci nie da sie nic zrobic.
| to, ze nowoczesnos¢ odebrata kulturze czas poprzez ,iwentowosc”,
fajerwerkowos¢, festiwalizacje jest szalenie waznym wyzwaniem dla
animatordw kultury. To, zeby zmienic te postac rzeczy.

Cztowiek pogranicza
Druga sprawa, jesli chodzi o mojg globalno-lokalng perspektywe, dotyczy

tego, ze ja na tym globie znalaztem sie dzieki temu, co robimy w Sejnach.
To witasnie praca wykonywana tam, u nas, na pograniczu okazata sie czyms
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waznym, innowacyjnym, potrzebnym w wielu innych miejscach swiata.
To jest gtdwny powdd, dlaczego ja sie znajduje nagle w Butanie, w Indo-
nezji, w Stanach Zjednoczonych ze swojg praca. Jest to zwigzane miedzy
innymi z konceptem naszej tradycji, sciezka, ktorg nazywamy pograni-
czem. To przeciez nie jest stowo przez nas wymyslone. Nauczylismy sie
tego na prowingji, szukajgc sladéw zydowskich, tatarskich, prawostawnych,
i tak dalej, nie tylko katolickich. Czesto styszatem od ludzi: idz do niej, ona
ci opowie, ona jest cztowiekiem pogranicza.

Ten koncept cztowieka pogranicza nie dawat mi spokoju. On jest rozny
od tego, jak swiat rozumie takie pojecia jak np. wielokulturowos¢, dialog
miedzykulturowy itd. My (Fundacja Pogranicze — KCK) czesto jestesmy
ttumaczeni na jezyk angielski jako ,borderline foundation” i to wtasciwie
duzo nam mowi na temat zasadniczej rdznicy. To nie jest ,borderline”, ale
Lborderland”. ,Borderline” to jest to, co Zachod zna: podzieli¢ sie liniami
podziatdw, granic, odrebnosci. A ,borderland” to jest wspdlna ziemia.
To jest kraj, ktory taczy ludzi roznych jezykoéw, kultur, doswiadczen po-
koleniowych i tworzy jakas wspdlnote, jakis stop, jakis palimpsest. Moze
by¢ sktdcony, moga sie tam wydarzy¢ rozmaite konflikty, dramaty, wojny,
ale ludzie doswiadczyli jakiejs catosci, ktdra jest szersza od ich wtasnego
jezyka, religii, ich wtasnej narodowej kultury. | stali sie czescia jakiego$
szerszego swiata. Nawet jezeli to utracili, a XX wiek w wiekszosci im to
odebrat, to przynajmniej teskniag i maja tradycje, do ktorych moga sie
odwotac. Tak jak my na pograniczu mamy tradycje Mitosza, paryskiej
LKultury” i tak dalej. Mamy w czym kopa¢, zeby sie odwotac do tych
wspotczesnych wyzwan, ktore przed nami stojg, mowiac jezykiem Mitosza,
»odbudowania tkanki tacznej”.

W gtab, czyli ku wspdlnemu
Jezeli poruszamy sie w sferze kultury i tradycji, to wtasnie to odwotanie,

ze kultura — zwtaszcza ta tradycyjna, czego nie chcemy czesto zrozu-
mie¢, byta kultura holistyczng, wspolnotowa. Ona nie znata, jako kultura,
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podziatéw na swoje i nieswoje, w takim dostownym sensie, ze tu sie koriczy
moja kaszubska, a tu zaczyna jakas inna. Jezeli idzie sie w gtab tradycji,
ku archeologii pamieci, to bardziej idziemy ku innym. Nie odwrotnie. Im
bardziejidziemy w gtab, tym bardziejidziemy ku wspolnemu. Ku pamieci
tego, co byto razem i co dzielimy z innymi. Bedac blisko powierzchni
podziatéw Swiatopogladowych, ideologii, nacjonalizmdw i innych sztucz-
nych konceptéw bardzo mocno sie oddzielamy. Natomiast idac w gtab,
ku tradycji, idziemy ku temu, co wspdlnotowe, holistyczne, uniwersalne.
| to jest paradoks, bo Swiat wspotczesny mowi inaczej — ze tradycja to
jest to, co dzieli. Ze jezeli idziecie w strone korzeni, to decydujecie sie
na jakies odrebnosci, podziaty. Ze to kosmopolityzm jest tg matrycg,
ktdra stwarza nowoczesng wspdlnote, czyli odciecie sie w jakims sensie
od korzeni. Modernizacja, ktora polega na wyjezdzie, na wygnaniu, zwro-
ceniu ku nowemu, tworzeniu metropolii, nowoczesnosci. W zwigzku z tym
zostawiamy za sobg korzenie, tradycje, bo to nas w jakis sposob zniewala
i zatrzymuje w odrebnosciach. Otoz, tu jest najwazniejsze przektamanie.
Dlatego kosmopolityzm nie sprawdza sie dzisiaj jako spoiwo wspolno-
towe. Na powierzchni jest zbyt odciety od tradycji wspdlnotowych, bo to
w nich skrywa sie to, czego tak bardzo dzisiaj potrzebujemy, to znaczy
spoiwa miedzyludzkiego, miedzykulturowego.

Jesli w Europie rozmawiam o dialogu miedzykulturowym, to czesto
ludzie to rozumiejg jak ,jedna kultura dodac druga kultura”, jako konsensus
miedzy réznymi kulturami. Jakby nie rozumieli, ze istnieje cos takiego, jak
sama w sobie kultura, jak spoiwo dla wszystkich, cos, co Mitosz nazwat
»rodzinng Europa"”. Dla jezykdw europejskich to jest okreslenie trudno
przettumaczalne. Podobnie byto ze stowem ,pogranicze”, ktére musieli-
smy wydobyc. Ktore nazywa catosé, jest partnerskie. Ale jezeli to robimy
w duchu nowoczesnosci, w duchu tego, czego dzisiaj Swiat potrzebuje,
to naszym zasobem jest tradycja, po ktorg siegamy. Zasobem jest to
bogactwo, ktdre w duzej mierze zostato zapomniane, zmarginalizowane
czy wydziedziczone.
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Tradycja jako nadawanie ciggtosci

Kiedy byliSmy w Nowym Jorku, miedzy innymi z ,Kronikami Sejnenski-
mi” i z warsztatami dla studentow, Bozena Szreder zastyneta pewnym
powiedzeniem. Zapytana o to, jaka jest tajemnica tego, ze dzieci grajg tak
dojrzale (...), powiedziata: ,ja mam czas”. W tamtym Swiecie zabrzmiato
to rewolucyjnie, bo tam nikt takiego czasu, jak piec lat na prace z grupa,
na proces, a potem na przekaz pokoleniowy (w ktérym po pieciu latach
przechodza mtodsi, ktorzy przejmuja te opowiesci od starszych) nie ma.
Mielismy ostatnio premiere pigtego pokolenia ,Kronik Sejnenskich”.
To juz nie jest tradycyjny spektakl teatralny, ktdry pokazujemy na festiwa-
lach.To jest trwajaca od dwudziestu pieciu lat opowies¢, ktorg sie buduje
poprzez pokolenia, ktora jest wspdlnotowa dla catego pogranicza, jest
goscinna dla kazdej kultury, doswiadczen, jezykdw. Taki wspdlny dach nad
gtowa. Nie bytoby to mozliwe, gdyby nie dtuga perspektywa czasowa.
To ma wielorakie konsekwencje. Odciska sie na kunszcie i rzemiosle.
Czesto sie mowi, Ze to praca amatorow. To wydaje mi sie nieporozumie-
niem. Bo co to za amator, ktory przez kilkanascie czy kilkadziesiat lat
rozwija swoje rzemiosto, swoj kunszt, ma ten rodzaj esencji osadzajacego
sie zycia, zanurzenia jak w rzece w dziataniach?

Jezeli méwimy o pracy z pamiecia, a takze o traumatycznej pamieci,
np. zydowskiej, kaszubskiej, zutawskiej, menonickiej i tak dalej, to wcho-
dzimy w to w jakims sensie tak, zeby tworzy¢ to autentycznie. Zeby nie
byto to uzurpatorskie, ranigce. Przyktadem jest synagoga w Sejnach. lle
lat nam zabrato to, zeby powiedzie¢, ze to ,nasza synagoga”. Zebysmy
my, ci nowi na Zutawach, w Sejnach, w Stupsku mieli wiarygodnos¢ tego
rodzaju dziatan, musimy odzyskac czas. Ale jednoczesnie miec czas
na kontynuacje, rozwijanie, nadawanie temu nowego zycia.

Moje rozumienie tradycji jest nie w zachowywaniu przesztosci, tylko
w jej kontynuowaniu, nadawaniu jej ciggtosci. Muzeum, archiwum tez
jest wazne, ma swoja funkcje do spetnienia. Natomiast to, co jest u nas
w Krasnogrudzie, w dworze Mitosza, to jest to przez nas Swiadomie
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nazywane ,nie-muzeum”. To, co jest w Sejnach, jest Swiadomie nie
muzeum zydowskim, tylko zywym centrum kultury, ktdre pracuje nad
ciggtoscia tego, co dziedziczymy. Ale tez ma odwage i moznosé tworzenia
rzeczy innowacyjnych, nowoczesnych, awangardowych, buntujacych
sie nawet przeciw tradycji. Tradycja nie bedzie bowiem zywa, jesli nie
bedziemy sie wobec niej buntowali, jesli nie bedziemy mieli Swiadomosci
samokrytycznej, jesli bedzie tylko apologetyczna. To tak jak z historig,
ktdra wtedy wynaturza sie w jakis rodzaj ideologii. Musimy dawac jej ten
aspekt krytycznejzmiany, bo inaczej zaczynamy sie obudowywacé murem,
ktory niebezpiecznie nas od rzeczywistosci odgradza.

Tradycja w gtebi swej istoty jest goscinna — goscinna dla nieznanego
i nowego oraz roznych wptywdw i elementdw, ktdre niesie ze sobg zycie
i ktore jg nieustannie wzbogacajg. Tradycja jest zywa, pulsuje miedzy
nami, jest nasza, wida¢ w niej potaczenia, koneksje, gdzie historie sg
splecione, gdzie sg sami swoi. Emigrujgc do Sejn, stworzyliémy nowa
tradycje. Tradycja dla mnie jest to, ze czas i miejsce potrzebuje od ciebie
nowych rytuatéw, nowych tradycji, ktorych wczesniej nie byto. Przykta-
dowo, ze w synagodze odbywajg sie zaduszki, ktore nigdy wczesniej
sie nie odbywaty i ze nigdy nie byto wczesniej zycia po Holokauscie. My
musielismy do tej sytuacji stworzy¢ nowe rytuaty, nowa tradycje. | to jest
organiczne, autentyczne. Muzyka Orkiestry Klezmerskiej, tworzona przez
mtodych mieszkancow Sejn pod batutg maestro z Kaszub, czyli Wojciecha
Szroederg, jest autentyczng, zywa muzyka naszego pogranicza, nieod-
twarzajacy, lecz ustanawiajaca ciggtosd z tradycjg muzyki klezmerskiej
sprzed Zagtady. O te jakos¢ sie troszczymy i musimy tworzy¢ ciggle
nowe rytuaty i tradycje, ktore stanowig wyzwanie wokdt czasu. Bo takiej
sytuacji prawdopodobnie wczesniej nie byto. Nie moglibysmy wczesniej
zbudowac takiej sejnenskiej agory.
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Agata Andrasiak-Czarnecka
Instytut Kultury Miejskiej

Czasy ptynnej nowoczesnosci i niepewnosci, o ktorych pisat Zygmunt
Bauman, w zetknieciu z COVIDEM-1g staty sie jeszcze mniej stabilne.
Niepewnos¢ dotychczas dos¢ odlegta, zaczeta szerzyd spustoszenie
w mysleniu i dziataniu wielu z nas, réwniez, a moze przede wszystkim
tych, ktorzy dziatajg na polu edukacji i kultury, ktérym bliska jest ra-
dos¢ tworzenia i gtebszego przezywania swiata. W dobie koronawirusa
dotychczasowe plany, tak precyzyjnie formutowane na przetomie roku
zostaty zepchniete na bok wraz z marzeniami i pieczotowicie budowany-
mi relacjami. Dos¢ szybko i bez zbednych wyjasnien, bo ,,do odwotania”
zamknieto wiele instytucji, w tym szkét czy instytucji kultury. W takiej
niepewnej rzeczywistosci, z wirusem za plecami, wielu animatorow,
edukatorow i nauczycieli podjeto walke o przetrwanie, nie byle jakie,
bo przetrwanie z godnoscia.

Marek Sztark, niezalezny menedzer kultury i animator rozwoju lokal-
nego jako moderator spotkania w ramach Koalicji Miast, Strefy Kultury
Wroctaw postawit zasadnicze pytanie o to, czy domy kultury w matych
miastach przetrwaja? (Koalicja Miast). Pytanie miato ukierunkowac
zaproszonych gosci i stuchaczy na wspdlng refleksje dotyczacag nadziei
i zagrozen, przed ktdrymiw tym niezwyktym czasie stanety mate osrodki
i centra kultury. Zwrdécono uwage na problemy wynikajace zzamrazania
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dotacji podmiotowych, braku przychoddw z dziatalnosci odptatnej (wptaty
za zajecia state, imprezy cykliczne biletowane), a tym samym koniecznos¢
rozwigzania niektorych umow badz obnizenie wynagrodzen pracownikéw
merytorycznych. Problem finansowy dotknat rowniez niezaleznych anima-
torow i edukatorow wspotpracujacych z instytucjami kultury na zasadzie
wykonywanych dziet badz zlecen.

W tak ztozonej, trudnej i nowej rzeczywistosci warto zastanowic sie,
czyinaile kultura moze lub powinna by¢ zasobem rozwojowym szczegol-
nie w srodowiskach matych, peryferyjnych, lokalnych? Na wspomnianym
spotkaniu zaprezentowane zostaty wyniki Koronaraportu Matopolskiego
Instytutu Kultury dotyczace przyjetych strategii adaptacji i reorganizacji
pracy podmiotdw dziatajacych w obszarze kultury (Knas 2020). Wsrdd
zasobow rozwojowych zwrdcono szczegdlng uwage na korzystanie z po-
tencjatu stworzonych sieci, nawigzanych wczesniej relacji, odblokowanie
w zespotfach kompetencji dotychczas nieuzywanych, eksperymentowanie
i szukanie nowych sposobdw funkcjonowania w przestrzeni wirtualnej, ale
tez tworzenie przestrzeni wsparcia i pomocy tym, ktorzy tego najbardziej
potrzebuja. Przytoczone badanie zostato zrealizowane w dniach 2—21
kwietnia 2020 roku i wzieto w nim udziat 133 respondentéw. Nadziejg
nie tylko dla matych domdw kultury, ale wszystkich podmiotdw dziataja-
cych dotychczas lokalnie stat sie nieograniczony dostep do publicznosci,
nowej publicznosci poprzez realizacje dziatan o zasiegu ogdlnopolskim,
oczywiscie pod warunkiem otwarcia sie tych instytucji na nowe, ciekawe
sposoby ekspresji i formy wyrazu w Internecie.

Jako operator programu Bardzo Mtoda Kultura na wojewddztwo
pomorskie na poczatku kwietnia poprosilismy animatordw, edukatordw,
nauczycieli, przedstawicieli organizacji pozarzagdowych, grup nieformal-
nych, a takze osoby dziatajace indywidualnie na polu edukacyjno-kulturo-
wym o opinie na temat animacji i edukacji w czasie epidemii. Chcielismy
ustyszed, jak osoby te radza sobie w tej dynamicznie zmieniajacej sie
rzeczywistosci, poznac ich doswiadczenia dotyczgce aktywnosci w obsza-
rze edukacji kulturowej online, a takze opinie na temat wyzwan i potrzeb
dotyczacych wsparcia, a takze wtasnego samopoczucia. Zgromadzilismy
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opinie 36 0sdb (30 kobiet i 6 mezczyzn) z réznych branzy sektora eduka-
cyjno-kulturowego dziatajacych na terenie wojewodztwa pomorskiego,
w tym 11 reprezentantow instytucji kultury, 17 instytucji oswiatowych,
7 organizacji pozarzadowych oraz jedng osobe dziatajaca poza organiza-
cjami (Mizerski 2020). Zebrane informacje zarysowujg jedynie wycinek
rzeczywistosci. Dzielg sie nimi Ci, ktorzy sg aktywni w Internecie, a ich
opinia to reakcja na obecng sytuacje. Trzeba jednak pamietac o tych,
ktdrych gtosu nie styszymy.

W zebranych przez nas wypowiedziach poza powtarzajgcymi sie
obawami zwigzanymi ze stanem zdrowia swoim lub najblizszych, domi-
nowaty leki zwigzane z praca. Co ciekawe, nie byty to tylko i wytacznie
leki stricte ekonomiczne zwigzane z mozliwoscig utraty pracy, co w ogole
zsensem jej wykonywania w dobie epidemii. Kilka razy wybrzmiato ,Moja
praca animatora w dobie wirusa traci sens; w obecnej sytuacji jestesmy
odrobine zbedni i dalej mysle, ze utopijne jest myslenie, ze mozemy dac
ludziom cos, co bedzie dla nich wazne i potrzebne (...) to czas skupienia
na podstawowych potrzebach, tych zwigzanych ze zdrowiem, sytuacja
rodzinng czy ekonomiczng. Wielka radoscig w naszym zawodzie, jest
kontakt z ludzmi i obserwowanie efektow swojej pracy. Gdy tego zaczyna
brakowac i codziennos¢ staje sie wytgcznie ciggiem dziatari majacych
na celu ratowanie resztek — odbija sie to na motywacji i satysfakcji z pracy”.
Potrzebe i tesknote za interakcjami spotecznymi, fizyczng bliskoscia
i obecnoscia, dziataniem w przestrzeni publicznej trudno taczyc z praca
zdalna. Rodzi sie zatem pytanie o role animatora czy wychowawcy w dobie
izolacji i komunikacji online.

Dbac o to, co niewidzialne

Cho¢ jestem daleka od uogolnien, to ped pracy nauczycieli, animatordw,
edukatorow, liczba podejmowanych przez te grupy zobowigzan, rezim
projektowej terminowosci, czesto mimo szczerych checi nie sprzyja
refleksji nad sensem pracy, jej celem, kierunkiem i znaczeniem dla

189



ostatecznego odbiorcy, ucznia. By¢ moze to wtasnie przez brak nawyku
do pogtebionego namystu nad sobg i otaczajgcym swiatem w sytuac;ji
epidemiologicznych rygoréw i obwarowan wielu zareagowato sieciowa
nadaktywnoscig i nadprodukcja, badz wrecz przeciwnie, stagnacjg, bier-
noscig i wycofaniem.

W dobie izolacji nastata fala nowych wyzwan i problemow, z ktorymi
przyszto nam sie mierzyc: wiele szkot i nauczycieli stracito kontakt z nie-
ktdrymi uczniami, dzieci te nie uczestnicza w zajeciach, a rodzice nie
odbierajg telefondw, nie odpowiadajg na maile, nie korzystajg z dziennika
elektronicznego, nie wiadomo, co dzieje sie w ich domach. Tam, gdzie
nasilita sie przemoc domowa, odosobnienie utrudnia otrzymanie wsparcia.
Nie wszyscy maja dostep do komputera czy Internetu, a wielu dostep ten
dzieli zinnymi cztonkami rodziny. Tak jak dzieci z pola widzenia zniknety
niektdre instytucje kultury. Wielu rodzicow, nauczycieli, animatoréw bo-
ryka sie z niskimi kompetencjami cyfrowymi, co tylko pogtebia niepokdj
i wstyd. Jeden z respondentow pisze tak: ,Nie chce nawet myslec o tych
rzeczach, jak bankructwa rodzicéw, pogorszenie sie sytuacji finansowej
rodzin, idgca za utrata pracy koniecznos¢ dostosowania poziomu zycia
do nowej rzeczywistosci, niepewnos¢, strata rzeczy materialnych i przy-
zwyczajen, ktdre byly »norma«”.

Ta niecodzienna sytuacja wywrdcita do gory nogami Swiat wielu 0séb,
pokrzyzowata wiele plandw na dziatania edukacyjno-kulturowe, nie chodzi
jedynie o zmiane terminéw planowanych wydarzen (choc niektérzy wcigz
przesuwajg je na nie wiadomo kiedy), ale przede wszystkim ich przefor-
mutowanie i dostosowywanie do biezacych potrzeb spotecznosci. Pod
koniec marca, dynamicznie zmieniajgca sie sytuacja w kraju, wprowadzane
obostrzenia zobligowaty réwniez nas do przygotowania alternatywnej
oferty programu. ZaczeliSmy od nowej formuty warsztatow dla uczest-
nikéw konkursu ,Bardzo Mtoda Kultura 2020-pomorskie”. Zalezato nam,
by oprocz wyposazenia w niezbedng wiedze i umiejetnosci 47-osobowa
grupe animatorow, edukatorow, nauczycieli i indywidualnych dziataczy
z catego wojewoddztwa, zbudowac z nimi wspdlnote, namiastke relacji
bazujgcej na wzajemnym zaufaniu i wspotpracy, a takze towarzyszycim
w tym trudnym procesie i czasie.
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Wiele podmiotéw w dobie pandemii toczyto namyst nad tym, jak
pracowac, jak by¢ blisko odbiorcdw, jak ich angazowad, jaki kanat komuni-
kacji z uczestnikami wybra¢, jak dobrac¢ odpowiednie metody i narzedzia
do procesu szkoleniowego online. Nie chodzi bowiem o przenoszenie
w skali 1:1 dziatan do sieci, a ich ponowne kreowanie i dopasowywanie
do potrzeb i okolicznosci. Sytuacja niejako sprowokowata animatordw,
edukatorow, nauczycieli do tego, by jeszcze bardziej zadbali o to, co
niewidzialne, o to, co kryje sie miedzy stowami, co dzieje sie w ludziach
i miedzy nimi, a czego jedynie powierzchownym przejawem jest to,
co widoczne w Internecie. Przekierowanie akcentu z czystej produkgji,
czy tez nadprodukcji wydarzen na refleksyjng praktyke, refleksje winad
dziataniem wydaje sie tu by¢ kluczowym zadaniem animatordw.

Koszt czy zasob? Kultura w dobie epidemii

Pytanie o uzytecznosc kultury nabiera w czasie epidemii jeszcze wiekszego
znaczenia. Dyrektor jednego z mniejszych osrodkdéw kultury zaznaczyt:
~dziataniami udowadniamy, jak wazni jesteSmy"”. Czy faktycznie trzeba
uzasadniac wartos¢ kultury, znaczenie dziatan edukacyjno-kulturowych
dla rozwoju jednostki czy wspolnoty?

Edwin Bendyk w ksigzce W Polsce, czyli wszedzie. Rzecz o upadku
i przysztosci Swiata zauwazyt: ,Miasta, regiony, panstwa cywilizacyjnego
rdzenia sg wtasnie takimi systemami, ktdre czerpia site z tego, ze wysitki
pojedynczych elementéw — wynalazki, odkrycia, idee —zwielokrotniaja,
nadajac im bieg wsparciem instytucji, kapitatu, kultury. Dodatkowo cen-
trum korzysta z tego, ze moze do swojej obstugi angazowac potperyferie
i peryferie, w ramach podziatu pracy zlecajagc mniej intratne zadania,
wymagajace wiekszego zaangazowania pracy i lokalnych zasobow”.
Dalej zaznacza: ,Ta asymetryczna relacja miedzy centrum i peryferiami
nie musi by¢ niekorzystna, o ile mieszkancy peryferii rozumiejg reguty
gry” (Bendyk 2020: 253-254). Domy kultury stanowia czes¢ wspdlnoty
samorzgdowe;j i tak jak ona funkcjonuja.
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Gminy w dobie kryzysu rozwazajg, na ile kultura stanowi zasob, w ktory
warto inwestowac, a naile jest to koszt, ktdry musi zostac¢ uwzgledniony
w planach budzetowych. A moze nie jest to koszt konieczny? Zastanawia
mnie, jakim podmiotem jest instytucja kultury w polityce gminy, a moze
i polityce panstwa? Jesli stanowi ona cenny zasdb, to i jej ciggte uzasadnia-
nie poprzez produkcje wydarzen (wiecej i wiecej), odstony czy zasiegi nie
jest konieczne. Jedna z animatorek pisze: ,czuje przesycenie wszystkim.
Trudno wybierad. Wyglada to czasem jak kolejny wyscig, kto wiecej, kto
lepiej, kto szybciej, inna stwierdza czuje sie osaczona iloscig propozycji,
a nauczycielka podkresla wszystko jest sptaszczone i bardzo podobne
do siebie”.

Spora czes¢ respondentdw podkresla jednak, ze jest to rowniez czas
na uczenie sie wielu rzeczy, ,obserwacja wzmozonej kreatywnosci i wy-
zwolenie wtasnej kreatywnosci, nabycie umiejetnosci szybkiego przesta-
wienia sie i dostosowania do aktualnych zasad i mozliwosci dziatania”.
Takie podejscie cieszy i umacnia, inspiruje do realizacji kreatywnych
dziatan w sieci. Z drugiej jednak martwi, bo niejednokrotnie wiaze sie
z dziataniem na zmniejszonym budzecie, brakiem profesjonalnego sprzetu
i praca po godzinach, co potwierdzajg sami ankietowani: ,W rzeczywisto-
$ci wiecej pracuje zdalnie niz normalnie. Duzo czasu pochtfaniaja media,
mejle i zataczniki, mesengery i lekcje online”. Ograniczanie srodkow
na dziatania choc czesto przektada sie na wieksza kreatywnos¢ i wyko-
rzystanie dotychczas uspionego potencjatu pracownikdéw, utwierdza
organizatoréw w tym, ze za mniejsze Srodki lub bez funduszy instytucje
moga robi¢ fajne rzeczy. Zatem ‘nagroda’ za zaangazowanie pracow-
nikéw moze by¢ likwidacja badz taczenie réznych podmiotéw w jeden
wielofunkcyjny twor. Stato sie tak zreszta w gminie Trzcinsko Zdrdj, gdzie
30 kwietnia 2020 roku podjeto uchwate w sprawie zamiaru likwidacji
Trzcinskiego Centrum Kultury, w ktorej czytamy: W zwigzku z pandemia
koronawirusa SARSCoV-2 gmina musiata zweryfikowac priorytety swojej
dziatalnosci na rzecz mieszkancow. Maksymalna mobilizacja i solidarna
praca w kierunku wzmocnienia bezpieczerstwa mieszkancow wigze sie
z dodatkowymi naktadami finansowymi, ktore w deficytowym budzecie
nalezy wyasygnowac kosztem realizacji innych zadan” (Uchwata Rady
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Miejskiej w Trzcinsku-Zdroju). Wazne, by byto taniej, oszczedniej. Cho¢
jestto najprawdopodobniej pierwszy taki przypadek, to nie ma pewnosci
czy w jego $lady nie pdjda inni.

Na pewno sytuacja pandemiczna ujawnita i uwypuklita pewne destruk-
cyjne procesy, takie jak chociazby utrata autonomii instytucji kultury,
jej upolitycznienie, instrumentalne traktowanie, walka o wptywy i po-
pularnos¢ czy niewtasciwe rozumienie istoty i funkcji kultury w matych
miejscowosciach. To, co moze by¢ w obecnej sytuacji zagrozeniem dla
funkcjonowania instytucji kultury w duzych miastach, moze byc szansg
dla matych centrow kultury i odwrotnie. Andrzej Trzeciak, koordynator
Wielkopolskiej Rady Kultury Kopanki, na spotkaniu z Markiem Sztarkiem
podkreslit, ze dziatalnos¢ kulturalna w duzych miastach cieszy sie wieksza
niezaleznoscig systemowa, ta w matych gminach ponizej 5o tys. najczesciej
wpisana jest we wzajemne oczekiwania i korzysci, co nierzadko przektada
sie na niska wartosc¢ wydarzen, tj. koncerty, festyny, dozynki, a tego typu
imprezy pochtaniajg sporg czesc budzetu catejinstytucji. Przy zmniejsze-
niu dotacji pojawia sie szansa na przeorganizowanie dotychczasowych
wydatkow, a moze i dowartosciowanie w budzecie dziatan mniejszych,
edukacyjno-kulturalnych, aktywizujgcych mieszkancow.

Mate festiwale radosci

Planowanie i realizowanie dziatan edukacyjno-kulturowych w czasie pa-
nujacej pandemii i zwigzanych z nig licznych ograniczen nie jest proste.
Na przetomie marca i kwietnia brakowato jeszcze wzorcdw dziatan, ktdre
umozliwityby swobodna i komfortowa prace animatorom, edukatorom
czy nauczycielom.To, jaka role odgrywaja tego typu dziatania realizowa-
ne w sieci, ma dla nich ogromne znaczenie, tym bardziej, ze wirtualna
przestrzen zaczyna by¢ ich docelowym miejscem pracy, ekspresji twor-
czej i komunikacji z uczestnikami. Jedna z wiekszych obaw dotyczacych
przenoszenia dziatan w wirtualng rzeczywistosc jest strach przed rozluz-
nieniem wiezi bezposrednio budowanych z odbiorcami, uczestnikami,
uczniami czy partnerami, relacji budowanych i podtrzymywanych przed
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zamknieciem instytucji. Jeden z respondentow pisze: ,boje sie zerwania
wiezi, jaka fgczy mnie z moimi odbiorcami, ktérg budowatam podczas za-
jec”. Wtym trudnym czasie jeszcze bardziej wzrasta potrzeba budowania
i umacniania relacji z bliskimi, z rodzing, nauczycieli z klasg czy uczniéw
miedzy sobg. Powstaja nowe formy samopomocy, wsparcia i komunikacji,
nowe sieci relacji i zrozumienia.

Czestotliwosc¢ spotkan operatoréw programu Bardzo Mtoda Kultura®
na przetomie marca i kwietnia rowniez wzrosta. Wsparcie, ktéorym mo-
glismy sie wzajemnie obdarowac, pozwolito na przekierowanie myslenia
z pytania, o to jak w poszczegdlnych wojewddztwach realizowany jest
program, na wspolng szerszg refleksje nad sensem podejmowanych
dziatan, rolg samej edukacji kulturowej, a takze rolg nas samych jako
operatoréw. MowiliSmy o potrzebie wsparcia lokalnych animatorow,
aktywistdw, a takze, jak zaznaczyta Weronika ldzikowska, koordyna-
torka matopolskiej BMK, ,matych festiwalach radosci”, czyli dziataniach
prostych, podnoszacych innych na duchu i wywotujacych na twarzach
usmiech. Moze to by¢ wirtualna pocztéwka, tematyczne spotkania
na zoomie, balkonowe spotkania z ksigzka, ,mozaikowe"” koncertowanie
czy teatr cieni wyswietlany na bloku, wazne, by dziatanie dawato innym
nadzieje na lepsze jutro.

To, o czym rozmawialismy na poziomie ogdlnopolskim, pokrywato sie
z potrzebami i nadziejami uczestnikdw programu na poziomie wojewddz-
kim.W dobie niepewnosci zapatanimatorow i edukatordw chcacych dziataé
mimo COVID-1g, nie stabt. Wiekszos¢ podkreslata: ,jestem elastyczna,
jestem gotowy na zmiany, tak, chce dziata¢”. Nawet jesli z wypowiedzi
wybrzmiata niepewnos¢, to nie przektadata sie ona na zaniechanie same-
go dziatania: ,Mam nadzieje, ze jestem gotowa na zmiany” lub ,Potrafie
pracowac elastycznie, ale raczej wejde w jakis projekt jako partner niz
zaproponuje cos swojego”. W innych wypowiedziach podkreslali chec

Bardzo Mtoda Kultura (BMK) to program dotacyjny Narodowego Centrum
Kultury. Dziatania poszczegdlnych operatorow dostepne sg na stronie: https://
www.nck.pl/dotacje-i-stypendia/dotacje/programy-dotacyjne-nck/bardzo-
mloda-kultura/blog. Dostep 10.06.2020.
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i determinacje w nastepujacy sposdb: , Jestesmy otwarci na takg zamiane.
Widzimy, co dzieje sie dookotfa. Zaréwno my, jak i nasz partner wiemy,
ze decydujac sie na projekt, decydujemy sie na prace w zmiennych wa-
runkach. Projekt moze by¢ modyfikowany i dostosowany do sytuacji
zmiany potrzeb. Wymaga przeorganizowania, ale jest to wykonalne badz
na chwile obecng jestem dobrej mysli. Pracuje nad projektem i czekam
»CO przyniesie jutro«”.

W potowie kwietnia uruchomilismy wstrzymany przez epidemie kon-
kurs ,Bardzo Mtfoda Kultura 2020-Pomorskie. Edycja wiosenna”. Razem
z partnerami programu zalezato nam na realizacji dziatan zaktadajgcych
wspotprace sektora oswiaty i kultury uwzgledniajacych obowigzujace
ograniczenia i obostrzenia ogfaszane przez wtadze RP. Od potowy maja
dofinansowane inicjatywy wypetniata energig nie tylko przestrzen Inter-
netu, ale tez miejsca, w ktorych przebywaja koordynatorzy, partnerzy
czy sami uczestnicy. Rados¢ ze wspolnego dziatania i tworzenia wy-
brzmiewa w siedmiu dofinansowanych dziataniach: wirtualnej orkiestrze
z Debrzna (Piosenka dobra na wszystko); gdynskich warsztatach filmowych
online poruszajacych kwestie solidarnosci, empatii, bohaterstwa i samot-
nosci (RilTok); wspotpracy mieszkancow pieciu wsi: Lisewca, Pregowa,
Buszkowa i Czapielska oraz Babich Dotéw w produkcji krdtkiego filmu
dokumentalnego o zasobach, eksploatacjii przysztosci tamtejszych ziem
(My Ziemianie); w poszukiwaniach sposobow na realizacje swoich pasji
przez dziecii mtodziez z Zutaw pod okiem miejscowych animatoréw i edu-
katorow (Stowa w ruch); filméw pokazujacych kulture bractw rycerskich
na Pomorzu (Rycerskos¢ w sieci); z dziatan edukacyjno-artystycznych
skierowanych do dzieci i mtodziezy domu wychowawczo-opiekuriczego
w Gdansku (JesteSmy Kolorem); a takze inicjatywie skierowanej do stup-
skich licealistow poruszajacej kwestie wptywu sztuki na autokreacje jed-
nostki (PROJEKT: #JA).To jedynie czesc tegorocznych projektow. W lipcu
zaplanowalismy ogtoszenie jesiennej edycji konkursu®.

Informacje na temat dofinansowanych dostepne sg na stronie internetowe;
www.sieckultury.pl w zaktadce ,projekty”.
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Solidarne poruszenie

Z koncem kwietnia Forum Krakow zaapelowato w sprawie powotania
zespotu ds. wypracowania wytycznych dla organizacji pozarzadowych,
domow kultury, centrow kultury, klubow i innych instytucji prowadzacych
dziatalnos¢ animacyjno-edukacyjng w zakresie ponownego otwarcia
placowek. W liscie do Ministra pisali: ,,Sg to placdwki realizujgce w wielu
formach kameralne przedsiewziecia kulturalne, jak rowniez prowa-
dzace zajecia indywidualne. Obiekty te posiadajg infrastrukture, dzieki
ktérej mozna w sposob bezpieczny, zgodnie z zasadami dystansu spo-
fecznego, prowadzi¢ dziatalnos¢ artystyczng i kulturalna. Czas epidemii
w wielu gminach jest zagrozeniem dla utrzymania status quo instytucji
i organizacji prowadzacych podstawowa dziatalnosc kulturalng, dla ich
funkcji w spotecznosci lokalnej. Sprowadzenie roli tych miejsc jedynie
do funkcji rozrywkowej oraz organizacji czasu wolnego moze skutkowac
catkowitym zamknieciem, zamrozeniem dziatalnosci i zerwaniem relac;ji
zotoczeniem. Lokalny dom kultury lub pozarzadowe centrum aktywnosci
lokalnej to niejednokrotnie jedyne miejsca uprawiania kultury, edukacji
kulturalnej i artystycznej w gminie” (Stanowisko dotyczace sektora ani-
macji kultury w sytuacji pandemii COVID-1g). Animatorzy podkreslaja:
JInstytucje kultury to nie budynki zamkniete lub otwarte, tylko ludzie,
ktorzy je wypetniaja i sg blisko swoich odbiorcéw. JestesSmy gotowi,
by dziata¢

W czerwcu sytuacja ulegta zmianie. Stopniowe odmrazanie dziatan
i instytucji wywotywato skrajne emocje. Rados¢ mieszata sie z obawami
dotyczacymi kwestii bezpieczenstwa uczestnikow, a takze odbudowy
zaufania spotecznego. ,Musimy by¢ gotowi na to, aby pojawic sie w zyciu
ludzi znowu, gdy sytuacja na to pozwoli, ale nie wszyscy na raz, rozpaczli-
wie realizujac setki zalegtych pomystéw”. Potrzebne jest madre i solidarne
planowanie, nalezy ,zastanowi¢ sie wspalnie nad zasobami, przegadac
wspdlnie projekty i pomysty”. Inny zwracat uwage na to, ze nawet ,jesli
wyjdziemy z tego w czerwcu, to dzieci i mtodziez nadal nie otrzymaja
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wsparcia [ze wzgledu na wakacje]. Temat nie zostanie poruszony i prze-
pracowany do wrzesnia. A nieprzepracowany temat zostaje jako problem
w cztowieku na cate zycie”.

Edwin Bendyk zauwaza: ,Zadaniem i oczekiwanym skutkiem ztozonego
procesu jest wdrozenie do uwaznosci, co wiecej wedtug autora, dojrzaty
cztowiek to taki, ktory potrafi poswieci¢ uwage innemu, bo tylko wéwczas
bedzie mdgt okaza¢ mu troske. Z uwagi zas i troski bierze sie zdolnos¢
do solidarnosci, czyli dziatania dla dobra wspolnego ponad prywatnym
interesem” (Bendyk 2020: 290-291). Powrdt do rzeczywistosci, w ktorej
nic nie jest pewne, wiele problemow zostaje nierozwigzanych, a do tego
dochodzg kolejne, to dtugotrwaty proces zmian i przemian, ktére moga
zostac solidarnie wykorzystane przez sektor oswiaty i kultury, a tym
samym stanowi¢ wspolny zasob rozwojowy. Apeluje zatem do wszystkich,
ktérym na sercu lezy wspdtpraca miedzy osobami z réznych srodowisk,
szkot, instytucji kultury, organizacji pozarzadowych, grup nieformalnych
o to, aby solidarnosc i wsparcie, jakim darzylisSmy sie wzajemnie w tym
trudnym czasie, zostata z nami na zawsze.
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{chalne dziedzictwo i kultlura w dziataniu
- pomorshie studia przypadkiow






Agnieszka Bednarek-Bohdziewicz

Wyrazna tozsamos¢ kaszubska, ktdra jest zrodtem bogatego dziedzictwa
kulturowego to symboliczne zasoby gminy Linia. | cho¢ kultura kaszubska
jest tu nieprzerwanie przekazywana (spotecznos¢ gminy zachowuje cia-
gtosc osadniczg, mieszkancow taczg wielopokoleniowe wiezi sgsiedzkie
i rodzinne), zmienity/zmieniajg sie warunki i sposoby jej transmisji. Dzieki
zespotom regionalnym, lekcjom jezyka kaszubskiego w szkotach czy dzia-
taniom edukacyjnym domu kultury, kierunek transmisji wiedzy o tradycji,
kulturze i jezyku kaszubskim w spotecznosci wiedzie od mtodszych pokolen
do starszych: ,Dzieci ucza sie kaszubskiego w szkole, poznawaty dzieki
temu jakies nowe stownictwo, a potem uczyty starszych” — ttumaczy
jeden z rozmowcow. W procesie zachowania, transmisji i kreowania
dziedzictwa kaszubskiego wazna role petnig zatem instytucje, takie
jak: Gminny Dom Kultury (GDK), szkoty, Biblioteka Publiczna, parafie,
a takze organizacje i stowarzyszenia dziatajace w gminie, m.in. Lokalna
Grupa Dziatania ,Kaszubska Droga”, dwa Kétka Rolnicze — Koto Gospodyn
Wiejskich (Strzepcz, Ketrzyno) i cztery oddziaty Ochotniczej Strazy Pozar-
nej (Linia, Strzepcz, Lewino, Ketrzyno), jak rowniez istniejacy od 2005 .
oddziat Zrzeszenia Kaszubsko-Pomorskiego, ktdry scisle wspotpracuje
z GDK. Przez dziatalnos¢ edukacyjng, organizowane uroczystosci zwig-
zane z regionem, konkursy (haftu, poezji i prozy kaszubskiej czy kuchni
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tradycyjnej) oraz polityke pamieci (tablice, kamienie pamigtkowe, apele,
Swieta patriotyczne i koscielne) podtrzymywane sg zwyczaje (rowniez
te ginace) i praktyki kulturowe, a takze zachowany i propagowany jest
kaszubski folklor stowny i muzyczny. Przy GDK* dziatajg rozmaite, w rdz-
nym stopniu odwotujgce sie do kaszubskiej spuscizny grupy:
Chor ,Pieciolinia” — jego poczatki siegajg 1968 r. Wyewoluowat
z linskiego choru parafialnego i przez wiele lat posiadat w swoim
repertuarze tylko piesni religijne i patriotyczne, ktére wykonywat
podczas uroczystosci koscielnych. Do 2002 r. zesp6t dziatat bez nazwy.
Od 2004 1. zaczeli wspotprace z Tomaszem Fopke, pisarzem kaszub-
skim, kompozytorem i dyrygentem chéru Lutnia z Luzina, wowczas
poszerzono repertuar o piesni kaszubskie oraz zasieg dziatalnosci
(wystepy na konkursach, podczas uroczystosci poza gming). Prezesem
choru jest Edmund Szymikowski, a dyrygentem —Jan Szulc. Aktualnie
chor liczy 30 chorzystow (zob. Chyta 2016).

Gminna Orkiestra Deta —dziata przy GDK od 2005 ., pomystodawcami
jej powstania byli 6wczesny wojt Stanistaw Adamczyk, Jozef Kotas
oraz byty dyrektor GDK Edmund Szymikowski. Kapelmistrzem zostata
Ewa Studzinska. Repertuar orkiestry jest zréznicowany, obejmuje
marsze, muzyke klasyczng, filmowa, rozrywkowg i sakralng (Trofimo-
wicz et al. red. 2014: 31). W 2014 r. nagrali swoja pierwsza ptyte CD.
Orkiestra towarzyszy wielu wydarzeniom i przedsiewzieciom w gminie
(m.in. podczas pielgrzymek i procesji koscielnych, uroczystych mszy
swietych, dozynek, swiat patriotycznych i okolicznosciowych).

Zespot PiesniiTanca ,, Kaszébsko Rodzézna” (grupa dziecieca i mto-
dziezowa) — dziata przy GDK jako stowarzyszenie. Powstat w 2001 r.
w SP w Lini z inicjatywy nauczycielki Marii Osmanskiej. Od 2015 r.
grupa kieruje Monika Labuda, a choreografka jest Irena Warmowska.
Zespotwystepuje w strojach kaszubskich oraz przy akompaniamencie
kaszubskiej kapeli, ztozonej z muzykéw grajgcych na akordeonie, flecie,

Strona Gminnego Domu Kultury w Lini: http://gdklinia.pl/ oraz https://www.
facebook.com/gdk.gminalinia/
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skrzypcach oraz typowych instrumentach kaszubskich, tj. burczybasie
i diabelskich skrzypcach. ,Cztonkowie zespotu swoimi wystepami
promuja folklor kaszubski. Sg wierni tradycji i nieustannie doskonalg
sie w tancach charakterystycznych dla regionu Kaszub oraz piesniach
w jezyku kaszubskim” — czytamy w opisie zespotu (Trofimowiczi in.
2014: 23).

Grupa teatralna ,Teatr Prostolinijny” (grupa dziecieco-mtodziezowa
i dorosli) — wyewoluowata w 2008 r. ze szkolnego kota teatralnego
»Klaki”, ktdrego opiekunka byta nauczycielka Tamara Jabtoriska.
Skfad teatru zasilili wowczas dorosli mieszkarncy gminy; wystawiono
m.in. spektakl w jezyku kaszubskim pt. Ala weter jo! na podstawie
opowiadania Jana Drzezdzona Mdnika (Trofimowicziin. 2014: 35-37).
W grudniu 2017 r. teatr zostat reaktywowany przez Gdanskie Stowa-
rzyszenie Teatralne ,LAMPART”, a instruktorka zostata gdynianka
Jolanta Sikorska. Repertuar grupy opiera sie na komediach bulwaro-
wych. Siedziba teatru znajduje sie w sali budynku sportowego przy
stadionie w Lini.

147 Strzepska Druzyna Harcerska (druzynowa Martyna Piernicka)
oraz 6 Linska Druzyna Harcerska (druzynowa Julia Lewinska) —grupy
dziataja przy GDK od 2013 r. Harcerze pomagajg w organizacji Swiat
panstwowych, dbaja o porzadek w Miejscach Pamieci, pomagaja
kombatantom (Trofimowiczi in. 2014: 51).

W gminie chetnie podkresla sie kaszubska tozsamos¢ — jezyk i kul-

ture. ,Zacznijmy od kultury, bo to jest nasz skarb regionalny, kaszubski,

to jest co$, co nas identyfikuje” — deklaruje aktualna wojt Bogustawa
Engelbrecht. Do kaszubskiego charakteru tych terendw odnosi sie herb
gminny, zaprojektowany przez mieszkanca Lini — plastyka Krzysztofa

Zalewskiego. Projekt, wedtug jego tworcy, ktadzie nacisk na turystyczng
i letniskowg atrakcyjnos¢ gminy oraz na jej kaszubska kulture (,bardzo
starg”, ,dawna”). W centrum widzimy trzy chaty — kaszubskie ,chécze”

o szachulcowej konstrukcji (ma to symbolizowa¢ wies). Nad ,,chécza”
widnieje kaszubska gwiazda — ,jeden z najstarszych znakow Kaszub”.
Do chrzescijanskiej tradycji Kaszubdw nawigzuje Srodkowy krzyz. Gwiazda
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jest czarna na zottym (ztotym) tle — jest to nawigzanie do heraldycznych
barw kaszubskiej czesci Pomorza. Ponizej ,chéczy” widzimy kaszubski
kwiat z haftu stylizowany na kompas, ktory wskazuje kaszubska wies.
Barwa niebieska symbolizuje czyste powietrze oraz jeziora, zas zielen
odnosi sie do bogatej roslinnosci i lasow (Uchwata nr 33/IV/VIIl/2019).
Do kaszubskiej architektury szachulcowej (takie tradycyjne chaty znaj-
dziemy jeszcze m.in. w Strzepczu, Smazynie, Niepoczotowicach czy Ke-
trzynie) nawigzujg przystanki autobusowe w gminie, a takze budynek
osrodka zdrowia w Lini (nazwany zresztg ,Kaszébsko Chécz”) oraz sala
okolicznosciowa w Smazynie. Przy Urzedzie Gminy oraz przy scenie
plenerowej w Strzepczu wisza (obok polskich) flagi kaszubskie, ktore
wzdtuz gtdwnych ulic wywiesza sie rowniez przy okazji konkretnych swigt
(jak np. Dzien Jednosci Kaszubdw czy Swieto Flagi Kaszubskiej).
Linia jest jedng z 21 gmin, ktéra — korzystajgc z ustalen ustawy o mniej-
szosciach narodowych i etnicznych oraz o jezyku regionalnym z 2005 r.
—w kwietniu 2010 r. wprowadzita dwujezyczne nazewnictwo geograficzne
(polsko-kaszubskie tablice miejscowosci) (Grzedzicki 2015). Wprowadzono
wowczas 34 kaszubskie nazwy dla wsi, czesci wsi, przysiotkow, osad i ko-
lonii?. Jako jedna z 5 gmin (obok Parchowa, Sierakowic, Luzina i Zukowa)
wprowadzita rowniez jezyk kaszubski jako jezyk pomocniczy (od kwiet-
nia 2012 r.)3. Oprdcz prawa uzywania tradycyjnych nazw miejscowosci
oraz stosowania jezyka kaszubskiego jako pomocniczego przed organami
gminy, skorzystano tez z prawa do nauki jezyka kaszubskiego. Lekcje
kaszubskiego prowadzone sg we wszystkich szkotach, w tym w zatozo-
nym przez oddanych sprawie dziataczy regionalnych — Haline i Witolda
Bobrowskich — Osrodku Edukacji Kaszubskiej*, czyli Spotecznej Szkole

Lista gmin wpisanych na podstawie art. 12 ustawy z dnia 6 stycznia 2005 r.
o mniejszosciach narodowych i etnicznych oraz o jezyku regionalnym (Dz. U.
z 2017 r. poz. 823) do Rejestru gmin, na ktorych obszarze uzywane sg nazwy
w jezyku mniejszosci, Ministerstwo Administracji i Cyfryzacji, 2019-05-31,
poz. 28.

3 Urzedowy rejestr gmin, w ktérych uzywany jest jezyk pomocniczy, poz. 31.
4 Szkole i jej twdrcom poswiecony jest krétkometrazowy film dokumentalny
Barbary Balinskiej i Krzysztofa Kalukina pt. Lekcja historii po kaszubsku (2005).
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na Glodnicy (tu w jezyku kaszubskim prowadzi sie wszystkie przedmioty).
Do sierpnia 2012 r. w Strzepczu funkcjonowato Kaszubskie Liceum Ogél-
noksztatcgce umozliwiajgce zdawanie matury w jezyku regionalnym.
Niestety, z powodu braku chetnych ucznidéw zostato ono zamkniete.

Szkoty dbajg rowniez o ochrone dziedzictwa lokalnego. Oprdcz pro-
wadzenia lekgji jezyka i kultury kaszubskiej, placowki czynnie wtaczajg
sie w organizowane przez GDK konkursy promujace poezje i proze
kaszubska (,Méster BéInégo Czétanid” i ,Rodné Mdowa") oraz Gminny
Konkurs Wiedzy o Kaszubach (wspdtorganizowany w latach 2006-2014
wespotz GDK przez SP Ketrzyno). Innym przyktadem szkolnej dziatalnosci
na rzecz propagowania kultury lokalnej s3 izby regionalne:

Mate regionalne muzeum oraz zbior historycznych dokumentdw i foto-
grafii znajduje sie w Osrodku Edukacji Kaszubskiej na Gtodnicy?. Oprocz
standardowego programu edukacji szkofa propaguje historie i kulture
regionu. W zasadzie cata placdwka jest przyktadem zachowywania
dziedzictwa kulturowego, bo i sam budynek szkoty jest zabytkowy
(pochodziz 1901 r.). Wspotzatozyciel Akademii Gtodnica — Witold Bo-
browski jest tez wspofautorem podrecznika do jezyka kaszubskiego
oraz stownika kaszubsko-polskiego dla dzieci. Przed szkota znajduje
sie pomnik Macieja Nitki Gtddkowskiego, bohatera zhumorystycznego
opowiadania kaszubskiego pisarza Alojzego Budzisza.

Izba regionalna przy Szkole Podstawowejw Ketrzynie powstata w1998r.
zinicjatywy owczesnej dyrektorki Edyty Bednarek i nauczycielki Gra-
zyny Bronk; inspiratorem tego przedsiewziecia byt lokalny dziatacz
i zastuzony proboszcz parafii w Lini ks. Bazyli Olecki, ktory przekazat
czes¢ eksponatow, inne zostaty zebrane od mieszkancow Ketrzyna
i okolic. W izbie eksponowane byty przedmioty kultury materialnej
Kaszubodw, prace rekodzielnicze i wydawnictwa. Pierwszg siedziba
izby byto wyremontowane i przygotowane pod ten cel poddasze ke-
trzynskiej kaplicy Pater Noster. Po reformie szkolnictwa i wygasnieciu
umowy najmu izbe przeniesiono do szkoty (wyremontowano na ten

5 Strona Osrodka Edukacji Kaszubskiej na Gtodnicy: http://glodnica.strzepcz.pl/
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cel kantorek, ktory zaadaptowano na minimuzeum). Aktualnie izba
zostata zlikwidowana na potrzeby sal lekcyjnych, eksponaty stoja
w jednej z klas.

W Niepoczotowicach izba pamieci poswiecona jest patronowi tutejszej
szkoty podstawowej, ktérym od 2008 . jest ks. Bazyli Olecki. Szkota
gromadzi tu pamiatki po ksiedzu, zdjecia, ale tez skatalogowane licz-
ne notatki i publikacje dotyczgce lokalnej spotecznosci. Izba zajmuje
pomieszczenie na pierwszym pietrze w szkole. Na budynku jest tez
tablica upamietniajgca patrona.

W Strzepczu znajduje sie izba pamieci Aleksandra Labudy — pocho-
wanego na tutejszym cmentarzu lokalnego pisarza, poety, felieto-
nisty i ideologa, wspottworcy Zrzeszenia Regionalnego Kaszubow
w Kartuzach, mieszkanca Ttuczewa — patrona strzepskiej szkoty
podstawowej. Podobnie jak w Niepoczotowicach, placowka gromadzi
pamiatki dotyczace patrona (zdjecia, zapiski, ksigzki, biurko, maszyna
do pisania). Przed szkot3 stoi popiersie Labudy stworzone przez jego
syna —Wartystawa.

Wazna role petni tez Biblioteka Publiczna Gminy Linia®, z ktérej
propozycji edukacyjnych chetnie korzystajg szkoty. Jednym z jej celow
jest edukacja kulturowa: biblioteka wtacza swoje dziatania w kulture
ogolnopolska, ale i lokalna (taka inicjatywa byta m.in. gra terenowa
sladami poetow kaszubskich, a takze tworzenie filmoéw animowanych
o kaszubskich duchach —,Moje strony, dobre strony”).

Najwazniejszym dziedzictwem niematerialnym wymienianym przez
liderow i innych mieszkancow jest przede wszystkim wpisany w 2016 .
na krajowa liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego haft kaszubski.
Co roku—od 1995-odbywa sie tu Wojewddzki Konkurs Haftu Kaszubskie-
go, ktérego inicjatorem jest mistrz w tym fachu Edmund Szymikowski.
Gmina ktadzie ogromny nacisk na promocje kaszubskiego haftu, z kon-
kursu i pokonkursowejwystawy uczyniono podstawowy ,produkt” lokalny

Strona Biblioteki Publicznej Gminy Linia: https://www.bpgl.pl/
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i marke. ,Gmina Linia Stolicg Haftu Kaszubskiego” to promocyjne hasto,
ktdre znajdziemy na gtéwnej stronie oficjalnego serwisu www gminy —
obok dwdch innych, tj. ,PoczujKaszébsczégo Décha” i ,Piekno bogactw
przyrody”. Podsumowanie i wystawa Wojewddzkiego Konkursu Haftu
Kaszubskiego w Lini, podobnie jak organizowany od 2014 r. z inicjatywy
pochodzacego stad artysty muzyka—Tomasza Chyty Ogolnopolski Festiwal
Piesni Religijnej ,,Pater Noster” w Strzepczu’, czy organizowany corocznie
ogolnopolski plener malarski ,Apetyt na sztuke”® (wraz z poplenerowa
wystawa), to ambitne, nawigzujace w réznym stopniu do kultury kaszub-
skiej wydarzenia na skale wojewddzka i krajowa.

Dziedzictwo kaszubskie wzbogacane jest o nowe watki, jak np.
powstaty w 2010 r. szlak turystyczno-przyrodniczy Poczuj Kaszubskiego
Ducha. Trasa liczy 85,6 km i obejmuje 13 sotectw; ma sktoni¢ do odwie-
dzenia roznych zakatkow gminy na rowerze. W kazdej miejscowosci
stoi (lub stata, bo przez nietrwaty materiat wymagana jest ich wymiana)
trzymetrowa drewniana rzezba kaszubskiego ducha? autorstwa Jana
Redzki. Postaci s zaczerpniete z ksigzki pt. Bogowie i duchy naszych
przodkdw. Przyczynek do kaszubskiej mitologii, ktorej tworca jest lokalny
pisarzipoeta—Aleksander Labuda (1902-1981). Przy kazdym drewnianym

W organizacje tego wydarzenia zaangazowane jest Stowarzyszenie Mto-
dych Artystow Ziemi Wejherowskiej, parafia rzymskokatolicka pw. sw. Marii
Magdaleny w Strzepczu, Akademia Muzyczna im. St. Moniuszki w Gdansku,
Gdanski Oddziat Polskiego Zwigzku Chorow i Orkiestr, Starostwo Powiatowe,
Szkota Podstawowa w Strzepczu oraz Urzad Gminy Linia. W prace wtaczaja
sie pracownicy szkoty, a takze KGW Strzepcz, ktére prowadzi festiwalowa
kawiarenke.

Pomystodawcami przedsiewziecia sg Zofia Botulinska ze Stowarzyszenia
Pro Bono, lewinski malarz-marynista Henryk Kulawczuk i strzepska malarka,
cztonkini lokalnego KGW —Teresa Ellwart. W wydarzenie zaangazowane jest
Stowarzyszenie Inicjatyw Obywatelskich ProBono z Luzina, Szkota Podstawo-
wa w Strzepczu, Gminny Dom Kultury w Lini, a takze Starostwo Powiatowe
w Wejherowie i Urzad Gminy Linia.

W poszczegolnych sotectwach znajduja sie: Wekrékus, Lubiczk, Purtk, Pikon,
Rétnik, Damk, Borowd Cotka, Néczk, Jablén, Szémich, Grzenia, Pdlnica,
Jirzgan.
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duchu mozna odpocza¢, sg przy nich tawki oraz stojaki rowerowe, a takze
tablica z mapg oraz szczegétowg informacjg na temat danego duchaijego
atrybutow oraz opis sofectwa. Do trasy wydano miniprzewodnik zmapa
i informacjami o poszczegdlnych wsiach. Stworzenie tego szlaku wraz
z solidng infrastrukturg (oznaczone trasy rowerowe, postoje z tawkami
i parkingi dla rowerdw, tablice informacyjne) na bazie kotwicy kulturo-
wej w postaci kaszubskiej demonologii ludowej zaczerpnietej z notatek
Labudy to udana préba stworzenia marki regionalnej. Zrealizowano wokét
tego cafg polityke promocyjna (witacze gminne z hastem promocyjnym,
publikacja promujaca lokalng kulture oraz broszura turystyczna)*®.

WTtuczewie do niedawna funkcjonowat popularny kaszubskojezyczny
Kabaret Siostr Labudda —tworzony przez corki poety Aleksandra Labudy:
Bogustawe, Jaromire i Mitostawe. Jedna z sidstr, Jaromira, jest kaszubska
poetka (wydata m.in. tomiki wierszy pt. Kérba céchoté w 1986 r., Stowa
obséwajg zemja w 1995 r. oraz Zwadé dészé mojiw 2014 r.), a takze nauczy-
cielka jezyka kaszubskiego, autorka podrecznikéw Zdrdj stowa. Podrecz-
nik do nauki jezyka kaszubskiego (kl. IV-VI) oraz Zérno mowé. Podrdcznik
do Uczbé jizéka kaszébsczégo dl6 poczqtkujgcéch (kl. 1V-VI).

Kaszubszczyzna jest tez obecna w lokalnych kosciotach (na uwage
zastuguje silnetgczenie kaszubszczyzny z religijnoscig/poboznoscia kato-
lickg oraz tradycji kaszubskich ze zwyczajami koscielnymi). Ornaty, szaty
liturgiczne, obrusy oftarzowe ozdobione sg kaszubskim haftem. W linskim
kosciele znajduje sie witraz z napisem w jezyku kaszubskim ,Mé trzimémé
zB0ga”, zas w kaplicy filialnej w Ketrzynie —tablica z modlitwa , Ojcze nasz”
w jezyku kaszubskim. W parafii Linia i Strzepcz chtopcy do | Komunii Sw.
przystepuja w kamizelkach z kaszubskim haftem wyszytym ztota/zotty
nicig. W Lini jest to dtugoletnia tradycja wprowadzona przez éwczesnego
ksiedza proboszcza Bazylego Oleckiego (lata 60. XX w.).

° Pierwotnie akceptowana idea promocyjna spotyka sie aktualnie z oporem
niektorych mieszkancow. Szlak stat sie koscig niezgody miedzy lokalnie
pojmowang tradycja kaszubska a religia. Konkretnie — niechec budza sto-
jace w sotectwach rzezby duchoéw, ktdre sa nazywane przez przeciwnikow
demonami, diabtami.
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Takze w zyciu prywatnym mieszkancow gminy, przy okazji uroczystosci
rodzinnych, np. urodzin, polterabendu czy slubu pojawiaja sie elementy
kaszubskie, takie jak: ubrania, obrusy i serwetki z kaszubskim haftem, tort
w ksztatcie tabakiery z gryfem, kartki okolicznosciowe czy zaproszenia
w jezyku kaszubskim, zdobione kaszubskimi akcentami (gtdwnie wzorami
haftu), kaszubskie przyspiewki etc. Nierzadko na wesela zamawia sie
kaszubski zespot piesni i tarica na krotki wystep (jako punkt programu).
Popularny na linskich weselach jest tez kaszubski zwyczaj przedoczepinowy
.Dziad i baba”. Sg to dwie osoby karykaturalnie przebrane za ,dziada”
i ,babe”, ktore kaszubska rymowanka, w zartobliwy sposob dobrze zyczg
Mtodej Parze, $piewajg przy tym przyspiewki i tancza. O odptatne ode-
granie tego programu prosi sie najczesciej okoliczny kabaret.

W spotecznosciistnieje pozytywny autostereotyp Kaszubow jako ludzi
pracowitych, rzetelnych i przedsiebiorczych, a takze gteboko religijnych
i przywigzanych do tradycji, rodzinnych i goscinnych, ale tez nieufnych
i zamknietych we wtasnym gronie. Ogromnymi wartosciami dla miesz-
kancow sa religia i praca. Negatywnie podchodzi sie do pojecia ,czasu
wolnego”, ktdry kojarzony jest z nudg, lenistwem, bezczynnoscia.

Do kaszubskiego dziedzictwa mieszkancy zaliczajg zwyczaje okoto-
wielkanocne, czyli dyngowanie jatowcem oraz bozonarodzeniowe, czyli
gwizdze/gwidzdka:

~Takie, ktore s widoczne, to na gwiazdke chodzg przebierancy po wio-
skach. Koleduja. Taki najwazniejszy kaszubski zwyczajto dyngowanie
na Wielkanoc. Idzie sie do lasu dzien wczesniej, zrywa sie jatowiec,
potem sie chodzi z domu do domu i sie panie po nogach taskocze”.
[M_Strzepcz]

W rozmowach pojawiat sie tez polterabend (czyli sktadanie zyczen
i thuczenie szkfa przed domem rodzinnym narzeczonejw przededniu slubu).
Wymieniany bytjako tradycyjny kaszubski zwyczaj, ktdrego popularnos¢
nie gasnie, a ktérego formuta stale sie rozwija:

»Nasza typowa kaszubska tradycjg jest ten polterabend, a to tez caty
czas ewoluuje, [...]. Jak ja bratam slub, to byt skromny poczestunek,
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wychodziliSmy do oséb, ktére przychodzity zbi¢ te szklane rzeczy
z jakims kieliszkiem wodki, cukierki w podziekowaniu. A teraz? Teraz
to sie robi takie imprezy jak drugie wesele. Kiedys to byto wtasnie
w pigtek tuz przed slubem, a teraz ludzie to przektadajg nainny dzien
tygodnia, na przyktad na czwartek, bo to jest jednak impreza huczna,
a w pigtki nam przykazania zabraniaja, [...]. | to wszystko ewoluuje
jednak, to wszystko sie zmienia, to wywodzi sie z naszej tradycji
kaszubskiej, ale caty czas sie zmienia”. [K_Linia]

Do waznych zwyczajow kaszubskich praktykowanych w gminie za-
licza sie tez pustg noc — jest to nazwa ostatniej nocy przed pogrzebem,
podczas ktdrej spotecznosc oraz grupa Spiewakow z parafii gromadzi
sie w domu nieboszczyka (teraz raczej w kostnicy), aby tam odmowic
rozaniec w intencji zmartego i Spiewac piesni pustonocne. Podkreslano
jednak, ze tradycja ta stopniowo zanika:

»Pusta Noc, ale u nas juz zanika. Nie wiem, czy mi sie to podobato,
bo to gtupio brzmi, ale moi rodzice spiewali. Moja mama i tato maja
ten $piewnik. Ale ja musze przyzna¢, ze jako mate dziecko zawsze
sobie myslatam, jakie to musi by¢ fajne. | pamietam, jak moj dziadek
zmart, to bytam jakby swiadkiem tego wszystkiego. | ja uwazam, ze to
byto piekne, bo to jest jakby historia opowiadana tego cztowieka,
od poczecia wyspiewana, nie od narodzenia, az jak juz idzie droga
Sw. Piotra. Ja uwazam, Ze to jest naprawde fajna tradycja i szkoda,
ze zanika. Naprawde wielka szkoda”. [K_Niepoczotowice]

,Dobra robotg, choc to tez zanika, sg Puste Noce. To fajnie, ze jest
jeszcze troche tych Spiewakow, ktdrzy Spiewaja. Jesli chodzi o grupe
Lini to wiem, ze S.R., E.S., J. M., K. G., M. G. z Zakrzewa — najwiecej
piosenek zna, on chyba najwiekszym jest liderem i chyba jego brat
E. w Zakrzewie, A.P. W Pobtociu tez jest duza grupa, wiem, ze pan D.
Oni normalnie przy pustych nocach Spiewaja. Wiadomo, ze juz coraz
mniej tych nieboszczykow lezy w te ostatnig noc [w domu], ale czesto
byto tak np. w Pobtociu, ze na te ostatnig noc przywozili. Np. jeszcze
w tamtym roku pan U. zmart, juz lezat w loddwce, ale na te ostatnia
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noc go przywozili. Pamietam tez jak pan M., Swietej pamieci, to tez jak
zmart, to byt gdzie$ tam w lodoéwce, ale na te ostatnia noc, nie wiem
czy to 0 3 wnocy czy o 5 przyjechati przy nim fura ludzi tez spiewata.
Takze to jest jeszcze bardzo zywe. Jak pan M. byt chowany, wiem,
ze to tez cos takiego byto. To jest bardzo zywe i to wida¢, ze to nie
jest folklor, ze tym bardzo mocno zyjg". [M_Pobtocie]

Dla mieszkancdéw tradycja i kaszubszczyzna to jedno. Mieszkanka Lini
stwierdza: ,gmina jest bardzo zwigzana z kaszubszczyzng, wiec mozna
postawic znak rownosci miedzy »tradycyjny«a »kaszubski«”. Lokalne pole
kultury w gminie Linia opiera sie gtdwnie na dziedzictwie niematerialnym
kultury kaszubskiej, rolniczym charakterze gminy oraz katolickim wyznaniu
mieszkancow (triada: region-praca-religia). Przyktadem potaczenia tych
trzech pal: religii, rolnictwa i kaszubszczyzny sg dozynki. Tradycja swieta
plonow kojarzona jest przez mieszkancow wtasnie z kaszubszczyzng,
praca rolnika i wiarg katolicka.

* k%

Linia jest przyktadem gminy z ugruntowanym i bogatym, dtugotrwa-
tym i przekazywanym dziedzictwem kulturowym i tozsamosciowym (ka-
szubskie zwyczaje, ksigzki, haft, jezyk). Jest tez ono stosunkowo dobrze
udokumentowane. Z publikacji poswieconych gminie warto wymienic:

Jozef Belgrau, Strzepcz. Dzieje wsi i parafii, Bernardinum, Pelplin 2013.
Halina Bobrowska, Witold Bobrowski, Okruchy pamieci. Strzepcz w starej
fotografii, MPiIMKP i Akademia Gtodnica, Wejherowo-Gtodnica 2013.
Halina Bobrowska, Witold Bobrowski, Domécézna. Strzepcz w starej
fotografii. Okruchy pamieci Il, MPiMKP i Akademia Gtodnica, Wejhe-
rowo-Gtodnica 2015.

Lidia Burzyfiska-Wentland, Strajki szkolne na terenie dzisiejszej gminy
Linia w powiecie wejherowskim w latach 1906-1907, Instytut Battycki,
Gdansk 2019.

Tomasz Chyta, Historia choru,, Pieciolinia” (1986-2016), Region, Gdynia
2016.
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Bazyli Olecki, Kapliczki i krzyze na terenie parafii Najswietszego Serca
Pana Jezusa w Lini, ZKP, Gdansk-Linia 1991.

Bazyli Olecki, Z dziejéw wsi i parafii Linia, Gdarsk 1998.

Poczuj kaszubskiego ducha. Kultura kaszubska w gminach Linia, Luzina
i Szemud, red. Jan Trofimowicz, Paulina Bigus, Astrida Kaczynska,
Beata Noculak, Region, Gdynia 2014.

Tozsamos¢ kaszubska oraz zwigzana z nig kultura duchowa i materialna
daje podstawe do budowy charakteru gminy — jej specyfikii odrebnosci,
a takze mozliwos¢ wykreowania produktu turystycznego. Warto jednak
nie ograniczac sie do folkloru i folkloryzmu, lecz is¢ do przodu z kultura
kaszubska, wypracowywac nowe pola dla niej — przy wspotudziale i za-
angazowaniu mtodych mieszkancow, poniewaz diagnozowany jest ich
niski stopien tozsamosci z kulturg swojego regionu. Mtodym mieszkan-
com gminy kaszubska spuscizna kojarzy sie z przesztoscia, dlatego tak
wazne jest zarzgdzanie dziedzictwem kaszubskim w nowatorski sposob
i wykorzystanie tradycji w budowaniu terazniejszosci i przysztosci — no-
woczesnego, ugruntowanego spoteczenstwa, ktdre nie boi sie innosci.
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Otwarcie wystawy
pokonkursowej XXIV
Wojewddzkiego Konkursu
Haftu Kaszubskiego

w Lini, 2019 .

(fot. A. Bednarek-
Bohdziewicz)

Uczestnik gminnych

v yJ A 1=
dozynek w Strzepczu, - - S/ B
2019r. (fot. A. Bednarek- Panie z KGW Strzepcz, Ogélnopolski Festiwal Piesni Religijnej
Bohdziewicz) Pater Noster w Strzepczu, 2019 r. (fot. A. Bednarek-Bohdziewicz)

‘l

Rzezba woja w centrum Lewina (fot. A. Bednarek-Bohdziewicz)



Witraz z napisem w jezyku
kaszubskim ,Mé trzimomeé
zBoga”, kosciot pw. NSPJ
w Lini (fot. A. Bednarek-
Bohdziewicz)

Borowa Ciotka, rzezba ze szlaku turystycznego Strdj chtopiecy do | Komunii Swietej
Poczuj kaszubskiego ducha w Smazynie (kamizelka i koszula z haftem kaszubskim),
(fot. A. Bednarek-Bohdziewicz) parafia Linia, 1974 r. (fot. zbiory prywatne)



fiultura jest w nas

z Zofig Cierocka rozmawia Agnieszka Bednarek-Bohdziewicz




O leczeniu kompleksow, budowaniu madrej dumy i relacji spotecznych
na bazie lokalnego dziedzictwa oraz o fgczeniu nowych technologii z tra-
dycja z Zofig Cierocka — dyrektorka Biblioteki Publicznej Gminy Linia
rozmawia Agnieszka Bednarek-Bohdziewicz.

Prosze powiedziec kilka stéw o sobie.

W Bibliotece Publicznej pracuje od 2004 roku. Skonczytam studia ekono-
miczne i bibliotekoznawstwo. To bardzo korzystne potaczenie, bo dyrektor
biblioteki powinien zna¢ pojecia ekonomiczne, aby wiedzie¢, o czym
ksiegowy mowi [$miech]. Bytam nauczycielka, ale sie wyczerpatam wtym
zawodzie. Szkota ma bardzo sztywne zasady w porédwnaniu do biblioteki.
Tu jest wolnos¢, ktdra tworczo pobudza ched dziatania, nie ma szablondw,
schematow, mozna wiecej z siebie da¢, wymyslad cos fajnego.

Tymczasem wiele instytucji kultury dziata w modelu stereotypowo
szkolnym...

To bardzo niedobry model. Robimy wszystko, by uniknaé sztywnego trybu
—angazowania do dziatan catej klasy, nakazywania czy gotowych wzorow.
Nie stosujemy mentorskiego tonu pouczajacego co i jak robi¢. Wazna jest
przestrzen, zasady, ktore wypracowujemy wspdlnie z mtodziezg, prosty
kodeks naszych spotkan. Pytamy, czego uczestnicy oczekuja, w jaki sposob
chcieliby dziata¢. Najwazniejsza jest komunikacja z ludzmi, budowanie
relacji. Owszem, poprzez nasze projekty staramy sie, by wzrosto zainte-
resowania kultury, literaturg, ale nie na zasadzie: ,wypozyczajcie ksigzki,
bo trzeba zwiekszy¢ czytelnictwo”. Chcemy realizowac nasze cele, ale
zostawiamy odbiorcom jakas przestrzen, wolnos¢ w mysleniu, by sami
dotarli do tego, ze warto czytac ksigzki. Dopiero wtedy, gdy wychodzi
to oddolnie, jest trwate. Wierzymy w inteligencje naszych odbiorcow.

Zofia Cierocka na tle muralu

na Bibliotece Publicznej

Gminy Linia w Strzepczu 216
(fot. A. Bednarek-Bohdziewicz)



Jak sie pracuje w bibliotece w dobie nowych mediow?

Mysle, ze trzeba po prostu is¢ zduchem czasu i nie upierac sieg, ze ksigzka
papierowa jest najlepsza. Czytelnik ma prawo wyboru, a wybiera to, co
lubi. Nowoczesne srodki przekazu wykorzystujemy do wielu dziatan.
W naszym katalogu znajduje sie ok. 450 audiobookdw, nie jest to jakas
zawrotna liczba, ale zawsze cos. Mamy dostep do systemu cyfrowych
wypozyczen miedzybibliotecznych Academica, dzieki ktoremu mozna
przeczytac on-line wszystkie zdigitalizowane dzieta z Biblioteki Narodo-
wej. Uzytkownikami systemu sg najczesciej studenci, ktorym utatwia on
zycie podczas sesji. W naszej dziatalnosci popularyzujacej czytelnictwo
wykorzystujemy takze nowe media, jak chocby w cyklu zajec pn. ,Ksiazka
dla opornych”. Postanowilismy pokazywad rézne obrazy ksigzki, inne niz
papierowa, czyli ksigzki z rozszerzong rzeczywistoscig, biblioteki interneto-
we, e-booki, audiobooki, stuchowiska—wszystko z porzadnych, legalnych
stron, jak np. Legalna Kultura czy Wolne Lektury. Ponadto zrealizowalismy
projekt ,Link do ksigzki”, na ktdry sktadaty sie m.in. warsztaty filmowe
i fotograficzne. Na warsztatach filmowych zrealizowalismy dwa filmy —
booktrailery promujace ksigzki dla mtodziezy. Warsztaty fotograficzne
zwigzane byty z hastem ,Sleeveface, czyli ubierz sie w ksigzke”. Sleeveface
to specyficzna forma polecania ksigzek — zdjecie, ktorego elementem
jest oktadka ksigzki wmontowana w ten sposdb, ze widoczna jest jako
czesc twarzy, ciata badz catej sylwetki fotografowanego. Inne warsztaty
filmowe poswiecone byty nagrywaniu przez uczestnikow oryginalnych
interpretacji wierszy. Kilkakrotnie organizowalismy tez warsztaty na-
grywania audiobooka. Wyjezdzalismy do studia nagran, gdzie mtodziez
pod okiem specjalistow pracowata nad ksiazkg mowiong — z efektami
dzwiekowymi, z podziatem tekstu na role, z modulacja gtosu... To byto
dla uczestnikéow duze przezycie. Podobng akcje przygotowalismy dla
mtodszych czytelnikow — mam na mysli projekt ,Daj gtos bibliotece”,
w ktorej dzieci nagrywaty dzwiekowe opisy swoich ulubionych ksigzek
do bibliotecznego audio-katalogu ,Molik".
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Niektorym mieszkanncom gminy Linia, zwtaszcza mtodym, tradycja
czy kultura kaszubska kojarzg sie z czyms przesztym, anachronicznym,
nienowoczesnym. Co Pani sagdzi na ten temat? Jakie potencjaty widzi
Pani w dziedzictwie kaszubskim? | czy ma Pani na to pomyst, jak nim
zainteresowac mtodych Kaszubow?

Nasza gmina jest bardzo kaszubska. Mamy wiele inicjatyw, w ktérych
gmina Linia przoduje, chociazby w hafcie kaszubskim. W tym roku odbyt
sie jubileuszowy, XXV Wojewddzki Konkurs Haftu Kaszubskiego. To s3
tematy wypromowane przez osoby, ktore zyjag kaszubszczyzng i sg silnie
zwigzane z Kaszubami. Wypromowane i wypracowane, bo trzeba zazna-
czy¢, ze ta promocja Kaszub sama sie nie dzieje, wymaga zaangazowania
i pracy. Na pewno trzeba sie postarac, zeby kaszubszczyzna zyta. W kazdej
szkole w naszej gminie prowadzone s3 lekcje jezyka kaszubskiego. Wiele
imprez oficjalnych ma oprawe kaszubska, odnosi sie do tutejszego dzie-
dzictwa. Wydaje sie wiec, ze kaszubszczyzna jest w jakis sposob zywa.
Czy mtodziez sie z nig utozsamia? Na co dzien pewnie nie, mfodzi raczej
traktuja jg jako temat na swieto, odgrywanie jakiejs roli, wystepowanie
np. na konkursach poezji czy prozy kaszubskiej, czy podczas pokazu folk-
lorystycznego... Chyba nie zyjg tym az tak bardzo. Zresztg dorosli tez nie.
Gdy zaczetam pracowac w bibliotece, stwierdzitam, ze w naszej gminie jest
wiele 0sob, ktore sg doskonale zaznajomione z kultura kaszubska i swiet-
nie mowig po kaszubsku. Istniejg tez rézne instytucje i organizacje, jak
Gminny Dom Kultury, szkoty, oddziat Zrzeszenia Kaszubsko-Pomorskiego,
rézne stowarzyszenia, ktdre ten temat podejmuja. | nie wszyscy musza
sie zajmowac wszystkim, a juz na pewno nie wedtug jednego schematu.
Dlatego moim celem nie byto tworzenie konkurencji. Raczej staralismy
sie znalez¢ taka formute, zeby to robi¢ po swojemu. Bardzo doceniam
potencjat kaszubski i pomyslatam, ze trzeba znalez¢ inny sposdb, zeby
pielegnowac kulture lokalng czy tez sprytnie jg przemyca¢ mtodziezy.
Przeciez kulture kaszubska, poezje, literature, muzyke mozna promowac
na rozne sposoby. Nie trzeba robi¢ stricte folklorystycznych, duzych
imprez, mozna troche wyjs¢ poza to, a najlepiej potaczy¢ z interesujaca
formuta. I tak urodzit sie projekt , Dziennikarstwo —jak to sie robi”, ktdrego
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celem byto zainteresowanie mtodziezy historig krzyzy i kapliczek, ktorych
w naszej okolicy jest bardzo duzo. Probowalismy zainteresowad nasto-
latkow historig tych terendw za pomocg nowoczesnych narzedzi, ktdre
mtodziez lubi i ktore przyjmuje. Dziennikarz i fotograf uczyliich techniki,
a mtodzi musieli odrobi¢ prace gtéwng — dowiedzied sie i spisac historie
danego miejsca. Te opowiesci byty szalenie wzruszajace, czesto drama-
tyczne. Jest wiele kapliczek, ktore byty budowane jako wota wdziecznosci
za powrdt z wojny czy ocalenie z obozu koncentracyjnego. Byto o czym
mowic. Po wszystkim mtodziez przygotowywata prezentacje fotograficzna.
Inny przykfad to gra terenowa, ktorej tematem przewodnim byty zycie
i tworczosc Aleksandra Labudy, ktory nie tylko jest patronem strzepskiej
szkoty podstawowej, lecz takze mieszkaricem tych ziem: tu zyt, pracowat.
Na cmentarzu w Strzepczu jest jego grob, przed szkotg stoi popiersie.
Nie obyto sie oczywiscie bez fragmentdw literatury, a jedno z zadan byto
ukryte przy naszym duchu — Grzeni. Warto przypomnie¢, ze Labuda jest
autorem kaszubskiej mitologii, ktdrg spisat pod tytutem Bogowie i duchy
naszych przodkéw. Na podstawie jego dociekan powstat w gminie szlak
turystyczny pn. ,Poczuj kaszubskiego ducha”. Gra terenowa przemycata
wiec elementy kultury, literatury, a nowe technologie stuzyty nam jako
narzedzie. Kolejnym dziataniem byta akcja pn. ,Nasi wspaniali sgsiedzi”,
ktorej celem byto wypromowanie interesujacych, inspirujacych osob,
ktore zyjg w Strzepczu lub okolicy — naszych sgsiaddw, zwyktych niezwy-
ktych. Wsrdd nich byt pan, ktéry uktada krzyzdwki i jest w tym Swietny,
publikuje w najlepszych szaradziarskich czasopismach, byty osoby, ktdre
haftuja, malujg oraz stolarz, ktory ozdabia meble kaszubskimi motywami.
W ramach tego projektu mieliémy wystawe réznych przedmiotow
zwigzanych z zyciem codziennym na Kaszubach kilkadziesiat lat temu.
Pamietam takg Smieszng sytuacje, ze podczas prezentacji dla mieszkancow
zaproszeni na nig dorosli poczuli sie jak dinozaury, poniewaz przedmioty,
ktdre przyniosta mtodziez oni dobrze pamietali, niekiedy ich uzywaliito
wcale nie ,przed nasza erg”, tylko przed kilkunastu, kilkudziesieciu laty.
Natomiast dla nastolatkdw to byty bardzo stare przedmioty [$miech].
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Interesujace jest to miedzypokoleniowe porozumienie. To wazne,
ze projekty organizowane przez Biblioteke angazuja mtodziez, ale
wigczajg tez starszych.

Tak. To tym bardziej wazne, ze dzieci i mtodziez czesto maja problem
z porozumieniem z dorostymi, zwfaszcza seniorami. Nie bardzo wiedza,
jak rozmawiac ze starszymi. To jednak inne dynamiki, inne wrazliwosci,
przez co ten kontakt bywa trudny, zwfaszcza jesli mtodziez nie zyje w rodzi-
nach wielopokoleniowych. Obserwujemy tez, ze i seniorzy troche sie boja
mtodziezy. Na wyrost oczywiscie. W kazdym razie grupy te nawzajem sie
unikaja. A na warsztatach dziennikarskich kilkuosobowe grupki mtodych
wybieraty sobie sasiada i przeprowadzaty z nim wywiad, pozniej o tym
bohaterze odbyta sie cata prezentacja —jego osoby i jego dorobku. Trzeba
byto ten dorobek zaprezentowad, wypozyczy¢ prace, dowiedziec sie,
jak zostaty zrobione, drazyc temat, zeby wybranego bohatera przedsta-
wic w Swietle jego twdrczosci jak najlepiej. W projekcie zwigzanym z ka-
pliczkami i krzyzami tez trzeba byto pojs¢ do kogos starszego i wydoby¢
informacje na temat historii danego miejsca.

Rozumiem, ze wierzy Pani w mozliwos¢ odwréconego mentoringu —
ze starsi tez uczg sie od mtodszych w trakcie takich projektow, przy
wspalnych dziataniach.

Na pewno, gdy spotykaja sie dwie osoby, to zawsze jest cos ubogacajacego
obie strony. To nie jest tak, ze tylko jedna daje, radzi, poucza, a druga tylko
stucha i przyjmuje. Chociazby taki kontakt emocjonalny jest dla seniorow
bardzo ozywczy, udziela sie im entuzjazm i swiezos¢ podejscia mtodych.
Gdy seniorzy znajda stuchacza, sg sktonni do opowiadania, otwierajg sie.
Mielismy tez ciekawy projekt ,Komputer nie gryzie dorostych”, w ktérym
to wtasnie dzieci pokazywaty dorostym, jak korzysta¢ z komputerow.
Uczestnicy wybierali osobe, zazwyczaj byta to babcia lub dziadek, ktorg
uczyli postugiwania sie komputerem. W zwiazku z tym, ze byto to wiele
lat temu, wiecej osdb byto mniej zaznajomionych z nowym sprzetem
elektronicznym. Warsztaty zaktadaty zupetne podstawy: zatozenie adresu
mailowego, wybieranie stron www, pisanie na klawiaturze, pisanie
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w WORDZIE itp. | to dzieci uczyty dorostych. Spotkania odbywaty sie
w bibliotece. Program byt dostosowany do zainteresowan i mozliwosci
uczestnikdw. ZwracaliSmy uwage na to, by dorosli nie zrazili sie do kom-
putera, poniewaz czesto przychodzili niepewni swoich umiejetnosci
i mozliwosci. Dlatego przedstawialisSmy to, co ich interesowato, co uznali
za przydatne. Przykfadowo jesli ktos sie interesowat haftem, to mtodziez
pokazywata strone o tej tematyce, co budzito entuzjazm: ,Wow, moge
zobaczy¢ wzory, moge sobie to wydrukowad, wspaniale”. | w ten sposéb
pierwotny opor byttagodzony.

Czy odkrywanie zasobow lokalnej kultury moze inspirowa¢ do zain-
teresowania sie kulturg ogoélnopolskg, ogdlnoeuropejska?

Mysle, ze tak. Odkrywanie swojej historii, swojej kultury moze by¢ kotem
zamachowym, napedem do tego, zeby poznawac kulture i historie w ogole.
Obcowanie z kulturg bliska jest pierwszym krokiem do rozszerzania
tych zainteresowan. Zresztg potencjat tkwigcy w kaszubszczyznie jest
ogromny, jest mndstwo dziedzin, w ktorych jest ona obecna. To jest
i jezyk, i literatura, i muzyka, i malarstwo... Zreszta to nie jest tak, ze mamy
pudeteczko zwigzane z kulturg kaszubska i pudeteczko z kulturg polska,
nie sg one zamkniete, wptywaja na siebie nawzajem, inspiruja.

Czy i jak tradycja, dziedzictwo kulturowe, historia regionu moze
wspierac ksztattowanie i rozwdj nowoczesnego spoteczenstwa?

Drazenie lokalnej kultury moze nam poméc we wzmacnianiu i ksztatto-
waniu wrazliwosci na odbidr kultury w ogole. Mysle, ze wazna jest tez
zdolnosc¢ do prezentowania swojej kultury, tradycji, historii, umiejetnos¢
wskazania jej dobrych stron, interesujacych aspektdw. To pomaga by¢
dumnym ze swojego dziedzictwa, z miejsca, w ktdrym mieszkamy iz tego,
kim jestesmy. Miedzy innymi taki byt cel zorganizowanych przez nas zajec
z animacji poklatkowej, podczas ktérych tworzylismy filmy animowane
na temat naszej okolicy. Miaty one za zadanie pokazac widzom atrakcje
naszej gminy. Chcielismy przekona¢ mtodziez, samych siebie i innych
dorostych mieszkancow, ze tutaj jest fajnie, ze jest sie czym cieszydico
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podziwiac. Mielismy tez wystawe, na ktorej zestawiliSmy ze sobg stare
i nowe fotografie, ktdre pokazywaty ten sam krajobraz, obiekt architek-
toniczny, czy miejsce —dawniej i teraz, jak wygladaty kiedys uroczystosci
(np. wesela, pary mtode), a jak wygladaja aktualnie itp.

Odkrywanie tego, jak wygladat nasz bliski swiat kiedys, jak wygladali
ludzie zyjacy przed nami wzmacnia wiez z miejscem, w ktérym sie
mieszka.

Zgadza sie. Kiedy mtodziez poznawata historig, kulture, a zwtaszcza
kiedy cos z nig lub wokét niej robita, tym bardziej byto to dla niej intere-
sujace. Kiedy sie okazuje, ze historia czy kultura jest zwigzana z naszymi
rodzicami, dziadkami i poniekad z nami — to pocigga bardziej. Czesto
odkrywamy, ze kultura jest po prostu w nas, zyjemy w niej, z czego nie
zawsze zdajemy sobie sprawy.

Robilismy kiedys z mtodziezg analize SWOT gminy Linia, czyli przedsta-
wialiSmy mocne i stabe strony, szanse i zagrozenia na podstawie nagra-
nych filmikéw z udziatem mtodych ludzi. To byto bardzo interesujace,
eksponowato spojrzenie mtodych mieszkancéw gminy — jak oni widza
Swiat, w ktorym zyja, jak widza siebie, jak widzg gmine w przysztosci
oraz jak i czy widzg siebie w przysztosci na tym terenie. ZrobiliSmy przy
okazji mape ciekawych miejsc okolicy, azeby zdecydowa¢, co tu jest
warte odkrycia, trzeba jednak troche poczytac i poogladac, dowiedziec
sie, odkopac historie, poznad tradycje. Przeprowadzilismy tez ranking
7 cuddw gminy Linia, do ktérych mtodziez zaliczyta orlikiiinne rekreacyjne
elementy infrastruktury, jednak najwyzej zostaty ocenione tutejsze walory
przyrodnicze, kaszubski krajobraz — lasy, pola, taki, jeziora. Takze nasze
duchy ze szlaku rowerowego , Poczuj kaszubskiego ducha” dostaty wysoka
note. Duchy — rzezby, ktdre aktualnie budza rozmaite emocje, sg wrecz
na cenzurowanym [smiech]. Mtodziez nie miata z nimi problemu, ocenita
je wysoko jako walor naszej gminy. To wazne, zeby umiec ocenic potencjat
gminy, czy to kulturowy, czy infrastrukturalny, zeby go dostrzegac.
Jakis czas temu pracowatam jako nauczycielka, miatam do czynienia z li-
cealistami, gdy jeszcze funkcjonowato u nas w Strzepczu liceum. Dzigki
temu miatam wglad w psychike mtodziezy, dostrzegatam wowczas,
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ze pojawiaja sie u nich kompleksy dotyczace prowincji. Dlatego bardzo
mi sie podobaty programy Polsko-Amerykanskiej Fundacji Wolnosci,
w ktorych bardzo duzy nacisk ktadziono na to, zeby uswiadamiac¢ mto-
dym, ze spotecznos¢ lokalna, z ktorej sie wywodzg i w ktorej zyja, jest
wartosciowa. Zrealizowalismy 5 projektdw z programu ,,Réwnac szanse”,
ktdre byty nastawione na rozwoj mtodziezy. Byty one zwigzane z eduka-
cja finansowa, z edukacja konsumencka, z poszukiwaniem pracy, z wy-
stapieniami publicznymi, z umiejetnoscia analizy wtasnego otoczenia
i z dziataniem na rzecz swojej spotecznosci lokalnej (,Moje strony, dobre
strony”). Warto uczy¢ mtodziez umiejetnej analizy lokalnej spotecznosci,
krytycznego myslenia, diagnozowania i zastanawiania sig, jak moga
w niej funkcjonowac juz teraz, jako mtodzi ludzie, ale tez w przysztosci,
gdy bedg dorosli.

Budowanie swiadomosci oraz madrej dumy lokalnej, o ktorej Pani
mowi, jest niezwykle istotne. Taka postawa otwiera tez na innos¢,
wyostrza wrazliwosé na réznorodnos¢, bo wyprowadza z komplekséw,
ktoérymi, jak wiemy, karmi sie ksenofobia. Czy zgodzi sie Pani ze zda-
niem, ze kultura leczy kompleksy i uczy spotecznych kompetenc;ji?

Zdecydowanie tak, kultura ma moc leczenia kompleksow. | z pewnoscia
moze by¢ swietnym narzedziem do wzmacniania kompetencji spo-
tecznych. Bardzo mi odpowiada takie podejscie, zeby leczy¢é miodziez
z kompleksow zasciankowosci, peryferyjnosci. Zapamietatam takie
madre zdanie, ze peryferyjnosc nie jest zwigzana z miejscem, ze wsig
czy matym miasteczkiem, to nie miejsce, lecz stan umystu. Jesli czujemy
sie peryferyjni, to jesteSmy peryferyjni, ale nie jest to zdeterminowane
miejscem zamieszkania — nie musimy sie do tego ograniczac.

Z pewnoscig wazna jest tez osoba, ktdra inspiruje lokalng spotecznosc.
Jakie s wedtug Pani cechy dobrego lidera? Co i jak trzeba robi¢, zeby
skutecznie zachecic innych do aktywnosci spotecznej?

Wazne jest badanie potrzeb srodowiska. Powinnismy pytac ludzi, co
lubig, czego by chcieli, w jakim kierunku pragneliby pojs¢. To nie musza
byc jakies wielkie badania, wystarczy rozmowa czy zwykta ankieta,
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ale przede wszystkim otwartosc na informacje zwrotng. Trzeba tez by¢
liderem madrze, nie wystepowac z pozycji nauczyciela, ktory rozkazuje,
ale raczej przewodnika, ktory utatwia odkrywanie. Oczywiscie najtatwiej
jest powiedzie¢, co kto i jak ma zrobi¢, trudniej wykrzesac kreatywnosé¢
czy aktywnos¢, pielegnowac entuzjazm. Lider musi by¢ doradca, pro-
wadzgcym dyskretnie, nie wolno niczego narzucac. Trzeba wspomagac,
kierowac, ale absolutnie nie nakazywac.

Czyli dobry lider powinien by¢ asystentem?

Asystentem, przewodnikiem, doradca. | przede wszystkim pozwoli¢
dziatac innym. Zwiaszcza ktos, kto pracuje z mtodziezg, musi byc inte-
resujacag osobg, otwarta, pomystowa, taka, ktdra sama chetnie sie uczy
i doksztatca. Otwieranie nowych mozliwosci, pokazywanie szerokich
horyzontow i udostepnianie przestrzeni, stwarzanie warunkdw do rozwoju
zainteresowan —to jest rola lidera moim zdaniem.

To dos¢ wygorowane wymagania i ambitne cele. Czy nie za trudne
do zrealizowania?

Ale to nie jest az takie idealistyczne, my to tak robimy [Smiech].
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Karolina Ciechorska-Kulesza
Uniwersytet Gdanski

Gmina Gtowczyce jest jedng z szesciu badanych w ramach projektu
JTradycja dla rozwoju. W poszukiwaniu potencjatdow pomorskich kultur
regionalnych” miejsc. Jest gming wiejskg, nalezgca do tzw. ziem nowych
(przytaczonych do Polski po Il wojnie Swiatowej). Gtéwczyriska spotecz-
nos¢, o charakterze postmigracyjnym, charakteryzuje przede wszystkim
roznorodnosc¢ pod wzgledem pochodzenia, a takze niedokonczony ciggle
proces integracji oraz stale ksztattowana tozsamos¢ regionalna i lokalna.
Jest to najwieksza gmina w powiecie stupskim, w ktdrej role centralnego
osrodka petnig Gtdwczyce. Spoteczeristwo gminy ,starzeje sie”, a od lat
utrzymuje sie ujemne saldo migracji. Jednym z gtéwnych niedostatkdw,
ktory generuje wiele problemow gminy, jest wcigz staby stan techniczny
niektorych lokalnych drdgi ciggle w wielu miejscach niska jakosc¢ infrastruk-
tury. Potozenie gminy nie sprzyja rozwojowi pod katem inwestycyjnym,
a takze grozi wykluczeniu komunikacyjnemu, ktére wzmagane jest przez
stabg jakos¢ transportu publicznego. Wsrdd problemoéw spotecznych gminy
podkresli¢ nalezy trudnosci ekonomiczne czesci mieszkancow, zagroze-
nie wykluczeniem spotecznym, a takze niskg aktywnosc spoteczng wielu
srodowisk lokalnych oraz srednie lub stabe poczucie wspdlnoty lokalne;.
Patrzac na wyzwania gminy m.in. pod katem spotecznym jak i na ,pro-
blematyczne” dziedzictwo, zwigzane przede wszystkim z powojenna
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wymiang ludnosci, niefatwo jest na pierwszy rzut oka wskazac potencjaty
rozwojowe gminy. Gdzie zatem doszukiwac sie dzwigni pozytywnych
zmian, opartych na kulturze, tradycji czy dziedzictwie kulturowym?

Gtowne walory gminy zwigzane sg bezsprzecznie z przyroda i krajobra-
zem oraz dopetniane s3 przez elementy dziedzictwa, gtdwnie material-
nego. Jak czytamy w jednym z raportdw, ,gmina Gtéwczyce to nie tylko
piekne krajobrazy, malownicze widoki oraz obfitos¢ fauny i flory. Gmina
wyroznia sie bogactwem zabytkdw roznego formatu” (Raport... 2018: 4).
Sa to przede wszystkim historyczne zatozenia patacowe i dworskie z par-
kami oraz zabudowaniami folwarcznymi, gospodarczymi i zagrodami.
Od XV wieku w Gtéwczycach swojg siedzibe miat réd Putkammerow.
Siedziba rodu, neogotycki patac, bedacy obecnie w prywatnych rekach,
jest jednym z najcenniejszych zabytkdw Gtowczyc* (Przewodnik... 2013:
19). Tereny gminy Gtowczyce charakteryzowaty sie na przetomie XVIII i XIX
wieku wysoka kulturg dominujacejtu gospodarki rolnej. Dobrze zarzadzane
majatki i korzystne warunki naturalne sprzyjaty rozwojowi gospodarstw
rolnych. Na obszarze gminy znajdowaty sie majatki rodéw Zitzewitz,
Krokov, Stojentin, Somnitz i innych (Program... 2015: 19). Prosperujace
z sukcesami majatki powodowaty takze rozwoj centralnej miejscowosci,
czyli Gtdwczyc. Wyksztatcity sie tam z czasem funkcje charakterystyczne
dla osrodka miejskiego. Uwage przykuwajg kamienice gtéwnie z poczatku
XX w. Znaczace dziedzictwo materialne tworzg takze zabytkowe koscioty
w: Gtdwczycach, Stowiecinie, Zelkowie, Cecenowie oraz Izbicy. W doku-
mentach opisujgcych gmine i materiatach promocyjnych podkreslane
sg, choc rzadziej, liczne odkrycia archeologiczne, m.in. z lll okresu epoki
brazu okoto 1200 roku p.n.e. zwigzane z kulturg tuzycka.

Potencjat rozwojowy gminy tkwi tym samym w niebanalnym potacze-
niu walorow przyrody oraz lokalnej kultury. Zaréwno jedno, jak i drugie,
jest w duzej mierze nie do korica poznane i docenione. Gmina bowiem
lezy obok bardziej rzucajacych sie w oczy i rozpoznawalnych miejsc,
w tym osrodkdw turystycznych. Dziedzictwo kulturowe opiera sie za$

Patac w marcu 2020 roku zostat w duzej mierze zniszczony w wyniku pozaru.
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w duzej mierze na spusciznie niemieckiej, ,niszczejacej” w sferze mate-
rialnej, w duzej mierze do czasu transformacji ustrojowej przemilczanej,
a po 1989 roku powoli odkrywanej. Przyroda i potozenie gminy dotycza
potencjatu turystycznego, a takze w wielu sferach wptywaja pozytywnie
na jakos¢ zycia mieszkancow.

.1U sie zyje i spokojnie, i z pomystem”

Przebijajaca sie w opisach roznych aspektow gminy zwyczajnos¢ moze by¢
jej mocna strong, a nawet elementem silnie wspierajacym lokalny rozwdj.
Zwyczajnosc idzie w parze miedzy innymi ze spokojem docenianym przez
mieszkancow. Spokojne zycie w gminie Gtdwczyce przeciwstawiane jest
miejskiemu zgietkowi, a takze topowym okolicznym osrodkom turystycz-
nym. Spokdj jest traktowany jako walor gminy miedzy innymi ze wzgledu
na pofozenie z dala od osrodkdw miejskich i hatasliwych drég. Dodatkowo
podkreslana jest mate zageszczenie terenu oraz bliskos¢ pieknej przyrody,
w tym przede wszystkim Stowinskiego Parku Narodowego. Czes¢ miesz-
kancow, opisujgc gmine, podkresla walory srodowiskowe, w tym przede
wszystkim czyste powietrze i cisze. O ,wyjatkowosci w zwyczajnosci”
opisywanych miejsc mowig takze, a moze przede wszystkim mieszkancy
przybywajacy na te tereny z innych czesci Polski, m.in. ze Slgska. Biorac
pod uwage relatywnie niskie ceny gruntéw i nieruchomosci oraz nizsze
ceny produktdw i ustug niz w wiekszych miastach, gmina staje sie atrak-
cyjnym miejscem zamieszkania dla os6b przechodzacych na emeryture,
a takze aktywnych zawodowo, majacych np. wolne zawody lub dojez-
dzajacych do pracy do okolicznych osrodkdw miejskich.

Spokdjw gminie Gtowczyce taczony jest takze z kwestiami spotecznymi.
W zbiorze silnych stron gminy Gtéwczyce ujetych w oficjalnej strategii
znajduje sie okreslenie: ,Gmina estetyczna, spokojna, czysta” (Strategia...
2015: 67). W kontekscie spokoju czytamy takze o, sprawnych jednostkach
szybkiego reagowania — Policja, Straz Pozarna” (tamze). Przestepczosc
jest takze na wzglednie niskim poziomie, znacznie mniejsza od wartosci
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dla wojewodztwa pomorskiego oraz sredniej dla catej Polski. Podobnie
jest ze wskaznikiem jej wykrywalnosci (http://www.polskawliczbach.
pl/gmina_Glowczyce). Rowniez mieszkancy dosy¢ dobrze oceniajg po-
ziom bezpieczenstwa w gminie (Strategia... 2015: 55). Jak zaznacza
czes¢ mieszkancow, spotecznosci gminy nie borykaja sie z problemami
spotecznymi typowymi dla srodowiska miejskiego. ,Nie ma problemow
wielkomiejskich”* (m.in. przestepczosci, narkomanii, braku poczucia
bezpieczenstwa), co wynika przede wszystkim z wyzszej niz w miastach
kontroli spotecznej i braku anonimowosci wsrod mieszkancow.

Jakos¢ zycia okazuje sie waznym elementem gminy, bedacym jego
walorem wartym dalszego wzmacniania. Jest stale podwyzszana, co takze
zauwazaja mieszkancy, m.in. ze wzgledu na ulepszenia infrastrukturalne,
w tym remonty lokalnych drog, renowacja miejsc wspolnych we wsiach
i budowe swiattowodu. O zwiekszaniu jakosci zycia piszg takze autorzy
strategii gminy, podkreslajac koniecznosc zréwnowazonego wykorzystania
lokalnych zasobow. Znaczacg wiec kwestig sg ,miekkie” czynniki rozwo-
jowe, skupione przede wszystkim wokot aktywizowania mieszkancow,
atym samym przed wszystkim wzmacniania kapitatu spotecznego, rozwoju
ustug spotecznych, podwyzszanie poziomu edukacji i wzrost tozsamosci
lokalnej (poprzez oferte kulturalna i aktywne spedzanie czasu wolnego)
(Strategia... 2015: 72). Zasoby ludzkie w mysleniu rozwojowym zwigzane
sg scisle z duzym problemem odptywu mtodych ludzi z gminy.

Efektywna odpowiedzig na rozwigzywanie problemdw spotecz-
nych oraz potrzebe profilaktyki sg lokalne podmioty z ,dobrym zespo-
tem”, docenianym przez opinie spoteczng i lokalne wtadze oraz liderow.
Analizujac gminne dokumenty, zauwazy¢ mozna duza uwage skupiong
na dziataniach pomocowych zwigzanych problemami spotecznymi gminy.
Znaczaca czes¢ dziatan skierowanych jest do mtodziezy, m.in. poprzez
aktywne dziatanie i promocje wolontariatu, w ktéry zaangazowanych
jest kilka gminnych podmiotow (przede wszystkim Gminny Osrodek
Kultury w Gtéwczycach). Mieszkancy, podkreslajac jakosé zycia w gminie,

W cudzystowie pojawiaja sie wypowiedzi mieszkancow, zebrane w ramach
badan terenowych.

228



wskazuja takze na preznie dziatajace i przyjazne szkoty, w ktorych dzieci
i mtodziez nie s3 anonimowe, a poziom nauczania jest przynajmniej
satysfakcjonujacy, jak nie bardzo dobry.

Lokalnym podmiotem, majacym duzy potencjat wzmacniania kultury
i jej funkcji, jest bezsprzecznie Gminny Osrodek Kultury (GOK) w Gtow-
czycach. Warte uwagi jest zarzgdzanie w GOK-u, ktdre charakteryzuje
wigczanie elementow partycypacyjnych w swoje dziatania (np. wspot-
pracujac z wolontariuszami i mikrolokalnymi liderami) oraz podkreslanie
roli animacji spoteczno-kulturowej. GOK cechuje takze pozyskiwanie
srodkow zewnetrznych, gtéwnie na tzw. dziatania ,miekkie”, aktywizu-
jace, np. poprzez mikrogranty dla spotecznosci lokalnych. Pracownicy
GOK-u i osoby wspdtdziatajace z instytucjg wspotpracujg z osrodkami
zewnetrznymi w zakresie zdobywania nowych kompetencji, a takze
pozyskiwania srodkow (np. Polsko-Amerykanska Fundacja Wolnosci).
Podmiot cechuje takze aktywna wspédtpraca z czescia lokalnych pod-
miotow, a takze sieciowanie i zawigzywanie partnerstw. Instytucja jest
m.in. w regionalnej sieci Eurodesk Pomorze.

Wysoka jakos¢ zycia wigzana jest z wieloma inicjatywami lokalnymi
i liderami, na ktorych brak w gminie Gtowczyce narzekac nie mozna.
Jednym z przyktaddw wsi, gdzie ,duzo sie dzieje”, jest Izbica3. Oprocz
aktywnej dziatalnosci Ochotniczej Strazy Pozarneji Mtodziezowej Druzyny
Pozarniczej, ktéra nawigzata kontakty z podobna organizacjg z Berlina, we
wsi jest wiele 0sdb z pomystami lub z zainteresowaniem podchodzacych
doinicjatyw innych.

Mieszkancy wsi podkreslajg przede wszystkim znaczenie wspolnotowosci
i wielopokoleniowos¢. Duze w tym znaczenie mieszkaricdw m.in. w $red-
nim wieku (,dzieki trzydziesto-, czterdziestolatkom Izbica odzyta”). By¢
moze paradoksalnie ztego powodu, ze ,tak mato tu sie dziato” (do tego s3
tylko dwa mate sklepy, miasta sg daleko), ludzie zaczeli sie aktywizowac

Ze wzgledu na objetos¢ tego tekstu nie jestem w stanie wymieni¢ wszyst-
kich inicjatyw lokalnych i miejsc w gminie Gtdwczyce, ktére warte s3 opisu.
Podaje przyktady, ktdre maja potencjat rozwojowy. Nie jest to jednak opis
wyczerpujacy.
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w skali mikrolokalnej. Do tego trzeba miec po prostu pomysty. Kolejnym
przyktadem jest Stowiecino, w ktdrej preznie dziata Koto Gospodyn
Wiejskich (KGW) oraz od kilku lat inicjowane sg dziatania lokalne wokét
dyn: m.in. sadzenie, ekspozycja przez budynkami, wyroby spozywcze,
rzezby, mural etc. Jak zauwaza czes¢ lokalnych lideréw, w mniejszych
srodowiskach by¢ moze dziatania nie sg tak spektakularne ani na tak
duzg skale, jak aktywnosci w wiekszych miejscowosciach, ale na pewno
czesto s bardziej intensywne i angazujace mieszkancow. W matych
wsiach np. ,mtodzi bardziej garng sie do akcji” (np. Mtodziezowych Druzyn
Pozarniczych i Ochotniczej Strazy Pozarnej), czy wiecej oséb odpowiada
na propozycje i aktywnie uczestniczy w lokalnych dziataniach. Jak mowi
jedna z lokalnych liderek: ,tutaj ludzie s3 tak mentalnie inni (niz w po-
przednim miejscu zamieszkania, poza gming Gtdwczyce — KCK). Tutaj
sie mieszka i spokojniej, i zpomystem...(...) Z pomystem w sensie takim,
ze jezeli... przyktadowo — wpadnie mi cos w oko, na przyktad na jakims
portalu spotecznosciowym przeczytam na Internecie i zaciekawi mnie
to, podziele sie z innymi... (..) Powiem tak — ruszamy od razu! Moze sie
nie uda, ale jest przy tym zabawa i taka integracja, i spotykamy sie...
(...) Mozna liczy¢ na innych i niewazne, czy s3 to osoby w moim wieku,
czy dziecko, czy starsza osoba. Nie ma znaczenia”.

Postmigracyjnosc jako potencjat

Gmine Gtowczyce zamieszkuje spotecznosc o charakterze postmigracyj-
nym, co m.in. wigze sie z jej silnym kulturowym zréznicowaniem. Obszar
gminy w przesztosci charakteryzowata niestabilnos¢ granic. Na tych
terenach ,czesto zmieniat sie przebieg granicy panstwowej. Panowali tu
miedzy innymi ksigzeta pomorscy, obszar byt pod wtadztwem branden-
burskim i pruskim. W krajobrazie gminy Gtéwczyce widoczne s3 watki
kulturowe ludnosci autochtonicznej, polskie i niemieckie” (Program opieki
nad zabytkami gminy Gtdwczyce na lata 2015-2018, dalej: Program...
2015: 19). Przez wiele stuleci gmine oraz sgsiednie tereny zamieszkiwali
Stowincy, czyli Kaszubi nadtebscy (Program... 2015: 19). Zajmowali sie
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rybotéwstwem i rolnictwem, a na przestrzeni wiekéw ,wypracowali
sposoby gospodarowania na terenach wyjatkowo trudnych do uprawy
i zagospodarowania rolnego ze wzgledu na s3siedztwo jeziora tebsko
i wystepowanie terenow podmoktych” (tamze).

Poprzez zmiane granic panstwowych w 1945 roku na nowe ziemie,
na ktérych wczesniej mieszkata gtownie ludnosc niemiecka, przybyli ludzie
z réznych stron Polski, a nawet Europy. Ta czes¢ Ziem Zachodnich i Pot-
nocnych (ZZiP) wzmacnia zroznicowanie Pomorza. Badania etnograficzne
na Pomorzu Wschodnim pokazujg, ze ,na terenach postmigracyjnych
mamy do czynienia z wyspowym i mozaikowym dziedzictwem niema-
terialnym, ktore jest wypadkowa zwyczajow przywiezionych tu przez
osadnikow z réznych czesci kraju, a takze wzorow przekazywanych przez
srodki masowego komunikowania” (Kwasniewska 2016: 46). W wiekszosci
miejsc ZZiP nie da sie zauwazy¢ grupy dominujacej i wyrdzniajacej sie
ze wzgledu na pochodzenie narodowe i regionalne, dlatego tez trudno
mowic o ,bazie” kulturowej, wokot ktorej ksztattowana jest i wzmacnia-
na tozsamos¢ regionalna i lokalna. Zauwazalne jest natomiast zjawisko
rekonstruowania, czy nawet wynajdywania tradycji (Hobsbawm 2008)
i sieganie do dziedzictwa kulturowego dawnych mieszkancow, niebe-
dacych przodkami dzisiejszych mieszkancow.

Podkreslajac w tym artykule potencjat, jaki niosg ze sobg cechy spo-
tecznosci postmigracyjnych, trzeba przyznac, ze w zaleznosci od miejsca
i sytuacji spotecznej, moga one by¢ ujmowane takze np. jako znaczace
bariery. Wspotczesne procesy tozsamosciowe na ZZiP sg bowiem ztozone
oraz niedookreslone, co wigze sie z poczuciem niepewnosci mieszkan-
cdw. Moze to jednak sprzyjac otwartosci, co za tym idzie — kreatywno-
$ci czy postawom prorozwojowym. Swoistg dwoistos¢ w tym temacie
pokazuja badania spoteczne. Hipoteza o stabo uksztattowanej swiado-
mosci regionalnej i lokalnej, wykorzeniania czy atomizacji spotecznej
cztonkdw spotecznosci postmigracyjnych przeciwstawiana jest hipotezie
o wyksztatconej na ZZiP nowej jakosci o wyzszym poziomie otwartosci,
modernizacji, przedsiebiorczosci czy innowacyjnosci (Bartkowski 2003).
Oba przypuszczenia maja istotne potwierdzenia empiryczne, co w przy-
padku jednostki terytorialnej nie prowadzi do sprzecznosci. Tym samym
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mozemy mowic o hybrydalnej postaci spotecznosci postmigracyjnych:
,tasama przyczyna—migracja i przemieszczenie, powoduje rézne reakcje,
ktdre na poziomie jednostki sie wykluczaja, ale na poziomie zbiorowosci
moga wspotwystepowac. Podstawy dewiacji podnormalnej i innowacji
s socjologicznie podobne. Jest to efekt naruszenia bezalternatywnosci
tradycyjnych wzordw, ostabienia kontroli grupy i upodmiotowienia sie
jednostki w zakresie wyborow wzorow zycia” (Bartkowski 2003: 194).

Specyfika ZZiP polega takze na powolnym, wzglednie wspdlnym dla
wszystkich spotecznosci lokalnych wyksztatcaniu kultury aktywnosci,
czy tez typie obywatelskosci (por. Herbst 2005). Andrzej Sakson nato-
miast podkresla, ze na ZZiP wytworzyt sie nowy typ spotecznosci, ktory
oprocz typowych cech spotecznosci postmigracyjnych posiada takze
specyficzne cechy, ktore zalezg od sktadu ludnosci naptywowej (1996).
Jerzy Bartkowski zaznacza w podobnym duchu, ze w wyniku przesiedlen
nie doszto do powielenia tradycyjnego modelu spotecznosci lokalnych,
a nowe spofecznosci wiejskie staty sie bardziej otwarte i zintegrowane
z panstwem i regionem (2003). Ujmujac ZZiP w kategorii miejsc niedo-
okreslonych, bez okreslonego differentia specifica, o stabej identyfikacji
regionalnej, mozna stwierdzi¢, ze ich wymiar kulturowy nie jest tak
autonomiczny jak w regionach, miejscach o silnej tozsamosci (Zarycki
i Tucholska 2004, Zarycki 2008). ,Nijakos¢” regionow ZZiP moze jednak
przerodzi¢ sie w ich site. Ze wzgledu na mniejsze przywigzanie do tra-
dycji niz zbiorowosci na ziemiach tzw. danych, cechuje duza otwartos¢,
elastycznos¢ i wieksze otwarcie na zmiany (Sakson 2018).

Jednym z potencjatdw postmigracyjnosci jest nawigzywanie do przed-
wojennych lat swietnosci badanych miejsc. Ta swoista idealizacja prze-
sztosci widoczna jest nie tylko w wypowiedziach mieszkancow, ale takze
w dziataniach lokalnych (czesto oddolnych), zwigzanych z odkrywaniem
tzw. matej historii poszczegdlnych wsi, gtdwnie przedwojennej. Miesz-
kancy m.in. poszukujg starych fotografii, ktore pokazujg poszczegodline
miejsca przed Il wojng Swiatowa. Dziatania tego typu nawigzuja takze
do historii powojennej, czyli tej bardziej znanej, ale wedtug niektdrych
niedostatecznie pielegnowanej i upowszechnianej. Dla wielu zbieranie
wspomnien od pierwszych powojennych osadnikéw ma duzy walor
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integracyjny, aktywizujacy oraz wzmacniajacy tozsamosc. Oprocz ak-
tywnosci lokalnych spotecznosci w mediach spotecznosciowych wokaot
tworzenia albumdw zdje¢ gminy i poszczegolnych wsi, warto podkreslic
dziatalnos¢ Gminnego Osrodka Kultury oraz wspotpracujgcych organizacji
czy grup. Oprocz Wirtualnego Muzeum, w ktorym spisywane i nagrywane
sg wspomnienia chetnych mieszkancoéw, a takze publikowanie infor-
macje na temat historii gminy sprzed 1945 roku, znaczacym projektem
byty publikacje Przesiedlona mtodosc. Wspomnienia mieszkaricow gminy
Gtowczyce (2013) i Przesiedlona mtodosc. Wspomnienia mieszkaricow
gminy Gtéwczyce. Suplement (2016), ktore spotkaty sie z bardzo duzym
zainteresowaniem mieszkancow.

W ujeciu kulturowym postmigracyjnosé jest wyzwaniem, ktore zwig-
zane jest z ochrong i popularyzacjag dziedzictwa przywiezionego. Przykta-
dem jest kurpiowski zespét ludowy ,Klecinianki”, zatozony 45 lat temu
w Klecinie, w ktdrym po Il wojnie swiatowej zamieszkali osadnicy z regionu
kurpiowskiego. Zespot uczestniczy we wszystkich gtéwnych wydarze-
niach gminnych, wystepuje takze na festiwalach w regionie i w Polsce.
«Klecinianki” bezsprzecznie wrosty w krajobraz kulturowy gminy i wydaja
sie by¢ jego ,obowigzkowym” elementem. Dla wielu mieszkancow sg
~Wizytowka"” gminy, a takze nawigzaniem do regionu jako do kultury
ludowejifolkloruy, ale bez zbytniego ,roztrzasania”, jakiego regionu kulture
grupa ta reprezentuje. Dla 0sdb z zewnatrz zespodt nierzadko jest swoista
ciekawostka, ktora potencjalnie mogtaby pobudzac zainteresowanie
interesujaca historig gminy, zardwno turystow, jak i mieszkancow.

«Brak kultury” czy ,misz-masz kulturowy” stanowi dla wielu wyzwanie,
ktdre wigzane jest z koniecznoscig tworzenia, czego$ na nowo”, swoistej
nowej, wspolnej jakosci. Jak moéwi jedna z dziataczek: ,Musimy tworzy¢
kulture na nowo, to, ze jesteSmy zlepkiem, to warto z tego zbudowac¢
cos$ wspolnego”.

Czesto ,to nowe” jest selekcjg przywiezionych elementdw kulturowych,
gtéwnie na zasadzie ,co sie nam podoba”, ,co wydaje sie atrakcyjne”.
Niekiedy tez wigze sie z wiedzg, zainteresowaniami i umiejetnosciami lide-
row, a takze ekspertdw, ktdrzy wspierajg grupy, np. artystyczne. Swoiste
poszukiwanie czy tworzenie ,,czego$ wspolnego” i ,czegos nowego”
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oparte jest w duzej mierze na réznorodnosci. Jednym z pomystow,
bazujacym na zréznicowaniu zwigzanym z pochodzeniem i kulturowej
mieszkancow, jest ksigzka kucharska, ktdra stworzyta mtodziez poprzez
wywiady z mieszkancami. Jak czytamy w ksigzce Zbiér przepisow kulinar-
nych mieszkaricow gminy Gtdwczyce, ktora byta efektem tych dziatan:
«Zamystem Naszym byto zdobycie przepisdw kulinarnych od mieszkan-
cOw naszej gminy, poniewaz jest to teren naptywowy. W zasadzie nie ma
u Nas rdzennych mieszkancow, poniewaz po Il wojnie Swiatowej, tereny
te byty zasiedlane mieszkancami z catej Polski. Tym samym My mielismy
mozliwos¢ poznania tajnikdw kulinarnych z réznych regionow kraju. A jak
sie podczas rozmow okazywato — nie tylko z Polski. Niektdre przepisy
sprzed lat, niektore dosc¢ Swieze, jednak wszystkie warte przygotowania
i degustowania. Wiele przepisow pozyskalismy od Naszych senioréw, ale
rowniez od wielu innych oséb. Z niektdrymi wigza sie pewne historie,
wpisane sg rowniez oryginalne teksty” (Zbidr... 2018, s. 5-6).

Czes¢ osob widzacych atut w postmigracyjnosci Gtowczyc wskazuje
na bogata i roznorodna historie oraz kulture miejscowosci i okolic: ,z taka
przesztoscig, z taka réznorodnoscia, wielokulturowoscia, to jest tu co
robic”. Nie wszystkie wypowiedzi wskazujg jednak jednoznacznie na wy-
jatkowos¢ miejsca. Wielu z mieszkaricdw widzgcych w postmigracyjnosci
atuti potencjat przyznaja, ze spotecznos¢ ,nie jest jakas nietypowa”, ze ,nie
ma Swiadomosci odrebnej, osobnej”. Nie znaczy to jednak, ze miejsce
nie ma potencjatu. Czes¢ badanych podkresla fakt, ze historia jest nie-
odkryta, co daje duze pole do aktywnosci. Oprdcz historii, ktorg warto
poznaciodkry¢, badani wskazujg takze na miejsca w gminie, ktore wydaja
sie znaczacym, niedostatecznie wykorzystanym potencjatem w ujeciu
kulturowym, spotecznym, a takze turystycznym. Potencjalne wyrozniki
miejsca, tak w ujeciu dziedzictwa kulturowego, jak i w sferze przyrody
i krajobrazu naturalnego sg wedtug niektérych ,ukryte” w nie do korica
jeszcze poznanej przestrzeni gminy. Chodzi przede wszystkim o elementy
materialne, takie jak: nieznane miejsca, w ktdrych sa slady historii, sg
ciekawe pod wzgledem przyrodniczym lub ,po prostu nikt tam jeszcze
nie byt”. Takie ,niszowe” zwiedzanie skierowane jest zarowno do miesz-
kancow, jak i do osob z zewnatrz. Jak mowi lokalny lider, powodzeniem
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ciesza sie trasy geocashingowe, ktore tworzone sg w duzej mierze przez
lokalnych pasjonatow. Mozna w ten sposob odwiedzi¢ m.in. bagna izbic-
kie, torfowiska, opuszczone wsie, schowane w lasach cmentarze. Tego
typu aktywnosci to ,alternatywa dla osob, ktdre szukajg wrazen spoza
tradycyjnych przewodnikdw"”. Lokalni pasjonaci planuja takze stworzenie
przez zainteresowanych mieszkancdow ,alternatywnego” przewodnika,
w ktorych beda oni odkrywac i dzieli¢ sie zinnymi miejscami, ,,0 ktorych
nie mamy zielonego pojecia, na przykfad gtaz, stary krzyz".

LUkryte” zasoby zwigzane sg takze z odkrywaniem tego, co mniej
uchwytne, czyli historii miejsciludzi (np. poprzez odnajdywanie pamigtek
na starych strychach, docieranie do materiatdéw niemieckojezycznych,
rozmowy z seniorami, dawnymi mieszkancami). To takze proba ,uchwy-
cenia magii miejsc”, w ktorych natura jest potaczona z kulturg. Wydaje
sie, ze aby miejsca te odkryc i ,poczuc ich atmosfere”, potrzebna jest
spora wyobraznia i kreatywnos¢. Jak powiedziat jeden z rozmowcow:
~kazde miejsce ma jakas historie, trzeba tylko sie nig zainteresowac i jg
zobaczy¢”. To swoiste odkrywanie bezsprzecznie takze jest nawigzaniem
do postmigracyjnosci omawianego obszaru.

Zjawiska wytwarzania (wynajdywania) tradycji widoczne sa w wielu
inicjatywach lokalnych, np. stworzenia herbu Gtéwczyc i legendy go ,ttu-
maczacej” czy konkursow na inne legendy miejsc. Znaczagcym elementem
wizualnym gminy Gtdwczyce jest herb, zaprojektowany w latach go. XX
wieku. Herb nie jest zgodny z herbarzem; jest tam jednak, jak zaznacza
jedenzbadanych, ,wszystko, co charakterystyczne tutaj: jest gdrka, gtowa,
twarz Kaszuba czy Stowianina, rzeczka i pola zb6z". W sferze wizualnej
gminy herb lub jego elementy pojawia sie bardzo czesto. Jest jednym
z gtéwnych motywdw wydarzen odswietnych, wizytdwka mieszkancow
(w prezentacji siebie/swoich grup, takze na zewnatrz), a takze elementem
réznorodnych inicjatyw. Petni tym samym takze funkcje wizerunkowe
i marketingowe. Herb Gtowczyc stat sie takze inspiracjg do napisania przez
Tomasza Niklasa (historyka) i Pawta Zmude (dyrektora GOK-u) legendy
o stolemach (nawigzujacej tym samym takze do elementow kaszubskich).
Herb takze wpisuje sie w inne inicjatywy dotyczace legend, np. konkurs
na ,Legende o herbie Gminy Gtéwczyce” (Rozstrzygniecie... 2017).
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Potencjat kojarzony z tradycja maja dla czesci liderdw zaréwno sta-
re, jak i nowe inicjatywy, ktdre — jak liczg niektorzy — staja sie/stang sie
cyklicznymi wydarzeniami, ,oczywistymi” dla wszystkich mieszkancow,
a takze wizytowka gminy (m.in. dozynki, festyny soteckie, parafialne,
bale seniora, Dni Gtdwczyc, Pieszy Rajd na Orientacje Maczuga Stolema).
Na ,nowe tradycje” liczg takze niektorzy liderzy wspierajacy czy kibicujgcy
kotom gospodyn wiejskich. Szanse w poszukiwaniu wyréznikéw miejsca,
ktore mogtoby stad sie czescia lokalnych tradycji, a takze szasng na rozwdj
lokalny, sg inicjatywy na ksztatt wiosek tematycznych.

Kultura i natura do odkrycia

Wydaje sie, ze jednym z gtdwnych celdw czy tematdw aktywnosci lokalne;j
mieszkancow gminy Gtéwczyce jest poszukiwanie dominanty kulturowej.
Dziatania majace duzy potencjatw tym zakresie w znaczacej mierze nawig-
zuja do szeroko rozumianej ,kultury wsi” (dozynki, rekodzieto, inicjatywy
wspdlnotowe, dziatania ochotniczych strazy pozarnych i kot gospodyn
wiejskich), a wspierane najczesciej instytucjonalnie przyciagaja wielu
mieszkancéow. Kolejnym obszarem aktywnoscilokalnej zwigzanejz ,wy-
pracowywaniem” dominanty kulturowej, budujacej wyrdznik/i miejsca sg
roznorodne, ,interdyscyplinarne” (taczace elementy tradycji, czy szerzej
— kultury, rekreacje i inicjatywy spoteczne) dziatania skupione wokot od-
krywania nieznanych miejsc oraz wytwarzania lokalnych atrakgji.
Oprocz postulatow mieszkancow ochrony materialnego dziedzic-
twa kulturowego w gminie Gtdwczyce pojawiaja sie gtosy potrzeby
jego poszukiwania. Warto podkresli¢ pojawiajace sie, warte rozwijania,
inicjatywy ochrony i poznawania dziedzictwa materialnego, ktore wpi-
sane s3 w aktywnos¢ lokalng i edukacje. Gtownym przyktadem sg akcje
opieki nad miejscami pamieci w gminie, np. ,Swiadkowie —zapomniane
cmentarze” (realizowane przez GOK i szkote w Pobtociu). Poszukiwanie
dziedzictwa bliskie jest zauwazanym w inicjatywach lokalnych swoistym
~wynajdywaniem” ciekawostek przez lokalnych pasjonatéw. Mozna
to traktowac dostownie: mowig oni o podejmowanych aktywnosciach
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na ksztatt alternatywnych spacerdw, szukania sladow archeologicznych,
miejsc niezaznaczonych na mapach etc. Jest to dla grupki zapalencow
sposobem spedzania czasu wolnego, ale takze moze by¢ swoistym
~Wytwarzaniem sobie” dziedzictwa, bedaca strategig tozsamosciowg
zwigzang z miejscem.

Dziedzictwo kulturowe, takze w kontekscie tradycji, bywa rozumia-
ne przez mieszkancow gminy szerzej, z wtgczeniem specyfiki i piekna
obszarow przyrodniczych, w ktérych takze mozna znalez¢ schowane,
niewidoczne gotym okiem $lady cztowieka. Czes¢ liderow widzi w alter-
natywnym poszukiwaniu/wytwarzaniu dziedzictwa potencjat rozwojowy
gminy, przede wszystkim turystyczny. Problem lezy w braku zasobow
finansowych i ludzkich.

Czesto pojawiajaca sie wizja gminy podkresla niewykorzystany po-
tencjat turystyczny miejsca. W jednej z czesto pojawiajacych sie wersji
odnosi sie do turystyki na poziomie lokalnym/regionalnym. Gmina mia-
taby by¢ miejscem wypoczynku, rekreacji i spedzania czasu wolnego
dla mieszkancow oraz przyjezdnych z okolicznych miejscowosci w skali
powiatu, ewentualnie wojewodztwa. Nieco inna koncepcja korzystania
z walorow srodowiskowych, bezsprzecznie warta uwagi, podkresla jej
potencjat rozwojowy, a takze poszanowanie srodowiska. Tego typu
turystyka i rekreacja na pewno nie bytaby masowa i nawigzywataby
do ,niszowych” aktywnosci. W tak wyraznie sprofilowanej wizji gminy
oferta turystyczna bytaby ,ambitna” i wykorzystywataby zréznicowane
zasoby materialne, takie jak srodowisko naturalne i dziedzictwo kultu-
rowe. Mogtaby by¢ miejscem réznorodnych atrakgji ,wytworzonych”,
w postaci np. ,ciekawostek” w terenie, wiosek tematycznych, ekolo-
gicznych agroturystyk, warsztatow rozwojowych czy profesjonalnie
przygotowanych cyklicznych imprez. Sprzyja temu bezsprzecznie bliskos¢
m.in. Stowinskiego Parku Narodowego, a takze miedzynarodowy szlak
rowerowy EuroVelo 10 i Pomorski Szlak sw. Jakuba, ktdre przebiegaja
przezteren gminy i przyciagaja turystow o specyficznym profilu. Zostaja
oni w gminie gtéwnie przez kilka dni, cenig sobie bliski kontakt z naturg,
cisze i spokoj. Najczesciej podrozujg w matych grupach lub samotnie.
Zainteresowanie nieodkrytymi miejscami, jakie oferuje gmina Gtéwczyce,
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zmorzyta sytuacja ostatnich miesiecy zwigzana z pandemia koronawirusa.
Gmine odwiedzito wiele 0s6b z Polski i z Europy, podrdzujacy rowerami,
kamperami, vanami, przyczepami, poszukujacy odizolowanych miejsc
i bedacych blisko natury.

Elastycznosc i otwartos¢ spotecznosci na poszukiwanie, a nawet wy-
twarzanie specyfiki czy wyjatkowosci miejsca, zwigzane bezsprzecznie
z uwarunkowaniami spoteczno-kulturowo-historycznymi gminy, wydaje
sie tym, co warto wspierac i rozwija¢ w celu zwiekszania atrakcyjnosci
miejsca oraz podnoszenia poziomu jakosci zycia. Wyjatkowa przyroda,
nieodkryte/ ciggle odkrywane dziedzictwo kulturowe, peryferyjne poto-
zenie i zwigzany z tym, doceniany przez duzg czes¢ mieszkancow, slow
life, w potaczeniu z poszukiwaniem dominanty kulturowej subregionu/
spotecznoscilokalnych —to cechy, ktére bezsprzecznie warto wzmacniac,
aby wydoby¢ z gminy Gtowczyce to, co najlepsze.
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Nie ma kultury bez uczestnikow,
czyli jak to sie robi w Gtéwczycach

z Pawtem Zmuda rozmawia Karolina Ciechorska-Kulesza




— Przede wszystkim trzeba is¢ za gtosem ludzi chcacych samodzielnie
podejmowac inicjatywe, pomagac im i dawac odpowiednie warunki —
moéwi Pawet Zmuda, dyrektor Gminnego Oérodka Kultury w Gtéwczycach
w rozmowie z Karoling Ciechorska-Kuleszg.

Jest Pan dyrektorem Gminnego Osrodka Kultury od kilku lat. Jak
wyglada praca ,w kulturze” w wiejskiej gminie?

Jest to z pewnoscia trudna praca, czesto w nadgodzinach, w godzinach
nocnych oraz w weekendy. Dodatkowo praca dyrektora wiejskiego
osrodka kultury to nie tylko reprezentowanie instytucji, planowanie
czy prowadzenie samej imprezy. To tez najczesciej praca fizyczna przy
rozstawianiu namiotow, stolikow i nagtosnienia, dziatania logistyczne,
przygotowanie i rozwozenie plakatdw, zakup nagrdd, pucharow czy po-
czestunku. Wreszcie, przy samym wydarzeniu, jest to odpowiedzialnosé¢
za realizacje scenariusza, odpowiednie nagtosnienie i oswietlenie sceny,
wystepy artystow, dokumentacje fotograficzng i wiele innych spraw.
Do pomocy jest zwykle jeden lub dwdch animatorow, co powoduje,
ze kazda osoba w tym samym czasie musi zajmowac sie kilkoma spra-
wami w ciggu wydarzenia. Nie ma czasu na nude i trzymanie sie jednej
wyznaczonej funkgji.

Jak wyglada wasz kulturalny kalendarz?

W ciggu roku realizujemy 60-70 wydarzen, wiec sg weekendy, kiedy pro-
wadzimy trzy rézne imprezy w pigtek, sobote i niedziele. Oprocz dziatan
kulturalnych, rekodzielniczych czy bibliotecznych, zajmujemy sie takze
organizacjg turniejéw sportowych, imprez turystycznych czy szeroko
pojeta promocja gminy Gtowczyce. Poniedziatek jest czesto czasem
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~Sprzatania” po tych wydarzeniach, a we wtorek wchodzimy w inten-
sywne przygotowania do kolejnych wydarzen. Do tego dochodzi pisanie
projektow i zabieganie o srodki zewnetrzne, gdyz wielu dziatan nie da sie
zrealizowad w oparciu o sama dotacje z gminy.

Jakie to inicjatywy? Czy moze Pan podac przykfady?

W ostatnich latach prowadziliSmy konkursy grantowe pod nazwa ,Robimy
Wioche! Sotectwo na medal”, na ktore pozyskalismy Srodki zewnetrzne.
W naszej okolicy stowarzyszenia i fundacje dziatajgce w nowoczesny spo-
sob majg duzo mniejsze znaczenie niz w miastach. Inicjatywa spoteczna
w gminie Gtowczyce koncentruje sie w sotectwach, Kotach Gospodyn
Wiejskich czy Ochotniczej Strazy Pozarnej. Zalezato nam na tym, by nasz
konkurs byt otwarty takze dla grup nieformalnych, a przy tym, by byt
on maksymalnie prosty. Zredukowalismy formalnosci do jednej strony
wniosku, wszystko napisane przystepnym jezykiem. Dodatkowo powie-
dzieliSmy zainteresowanym: ,Napisz nam swoimi stowami, co chcesz
zrobi¢, czego do tego potrzebujesz i ile to moze kosztowa, ile osob
zaangazujesz i na jaki efekt koricowy liczysz”.

| jaki byt odzew?

Efekt przerdst nasze najsmielsze oczekiwania, zwtaszcza jedli chodzi
o inicjatywe i energie mieszkarnicow. Kazda ztotdwka wsparcia przekazana
mieszkarnicom byta skrupulatnie wykorzystana, dziatania byty poprzedzone
rozeznaniem rynku. Dopuscilismy mozliwosc przesuniecia srodkdow, by
maksymalnie wykorzystac przekazang dotacje. Okazato sie, ze wiele 0s6b
chce dziata¢ dla swojej wioski, posiada umiejetnosci i sprzet niezbedny
do realizacji dziatan. Zaoszczedzone srodki mieszkancy przesuwali tak,
by rozszerzy¢ zakres dziatan i zrobi¢ wiecej w ramach tej samej kwoty.

Co zaproponowali mieszkancy?

Zadania realizowane w ramach projektu byty bardzo réznorodne, za kaz-
dym razem odpowiadaty jednak diagnozie i potrzebom mieszkancéw. Dla
przyktadu mozna wymieni¢ chociazby konkurs kulinarny i upiekszajacy
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miejscowosc, gdzie motywem przewodnim byta dynia i przetwory z dyni,
organizacja grupy aktywnych senioréw i stworzenie trasy rekreacyjnej
przez las bukowy koto wioski, czy murale wykonywane przez dzieci w oko-
licach swietlic. Kazde z tych dziatan miato swojg specyfike i charakter,
ktéry mimo uptywu pewnego czasu ciggle jest widoczny w tych miej-
scowosciach. Konkursy dyniowe odbywaja sie co roku, aktywni seniorzy
odnawiajg Sciezke rekreacyjng wyznaczong kwiatami szytymina drutach,
a dzieci maluja kolejne murale. Waznym efektem tych dziatan jest nie tyl-
ko powodzenie samego projektu, ale tez jego spontaniczna kontynuacja
i rozwijanie ich przez mieszkancow po jego zakonczeniu.

A jaki oddzwiek maja wydarzenia proponowane przez dom kultury?

Generalnie nasze imprezy cieszg sie zainteresowaniem, wiele osob bierze
w nich czynny udziat, jeszcze wiecej sledzi dziatania w Internecie. Staramy
sie podejmowac réznorodne inicjatywy, skierowane do wszystkich grup
odbiorcéow. Kazdy moze znalez¢ cos dla siebie.

A czy w ofercie kulturalnej jest miejsce na dziedzictwo kulturowe?

Tak, jak najbardziej. Jednym z bardziej znanych projektéw naszego
osrodka byto zbieranie wspomnien i historii od starszych mieszkancow
naszej gminy. Efektem dziatan s dwie obszerne ksigzki oraz film znane
pod tytutem Przesiedlona mtodosc. Pokazujg losy oséb, ktdre urodzity sie
w réznych czesciach Il RP, Polakow, Ukraincow czy mieszkajacych w tej
okolicy Niemcow. Po zawirowaniach drugiej wojny swiatowej trafity one
do gminy Gtdwczyce, stanowigcej czes¢ tzw. ziem odzyskanych. Staralismy
sie pokazac zardwno rzeczywistosc, w jakiej spedzili pierwsze lata zycia,
ich losy wojenne, jak i proby utozenia sobie zycia w nowej rzeczywistosci,
czesto wsrod zupetnie obcych kulturowo im ludzi. Ksigzki te, bedace
tez albumem zdjec¢ z lat powojennych, traktowane sg bardzo osobiscie
przez duza czes¢ mieszkancdw. To pierwsze publikacje o Gtéwczycach
ich mtodosci i przez to darzone s3 niebywatym sentymentem.
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Patrzac na r6znorodng oferte kulturalng gminy oraz styszac to, co Pan
mowi, wydaje sie, ze praca w kulturze w wiejskiej gminie do fatwych
nie nalezy. Nasuwa mi sie, moze niezbyt poprawne pytanie, po co to
wszystko? (uSmiech)

Czasami sam sie nad tym zastanawiam, ,,po co to wszystko?”, zwtaszcza
gdy cos nie idzie zgodnie z planem albo liczba probleméw przyttacza. To
jednak niebezpieczne pytanie, gdyz wielu ludzi odpowiada sobie, ze ta
cata gonitwa nie ma sensu i ze po prostu ,nie da sie”. Warto wtedy spojrzec
szerzej na to co udato sie osiggnac, ile spraw juz zmienito sie na lepsze.
Warto spojrzec na rozwdj instytucji kultury, spotecznosci lokalnej, gminy
czy regionu jako nieustajacy proces, ktorego jestesmy czastka. Nie wszyst-
ko od nas zalezy, ale trzeba w mozliwie najlepszy sposob wykorzystac
do czynienia dobra te warunki, okolicznosci i Srodki, ktére mamy do dys-
pozycji albo ktdre mozemy pozyskac. Robic z petnym zaangazowaniem
to, co jest mozliwe do osiggniecia w danym miejscu i czasie.

Czyli mozna zatem powiedzie¢, ze kultura ma szasne wspierac lokalny
rozwoj?

Moze wspierac, a nawet powinna. Kultura to nie tylko zabawai relaks dla
mieszkancow. To takze rozwaj zainteresowan, umiejetnosci i kompetencji
kazdej osoby, ktdra przychodzi do osrodka kultury. Dobrym przyktadem
jest dziatalnos¢ Klubu Wolontariusza AMICUS, ktory od 10 lat dziata
w Gtowczycach. Duza czes¢ mtodziezy ma swoj epizod w wolontariacie,
pierwsze roczniki sg juz doroste, niektorzy studiuja lub pracuja daleko
od naszej gminy. Wiekszos¢ z nich podkresla, ze udziat w mtodziezowych
dziataniach datim duzo przydatnych umiejetnosci, ktore obecnie wyko-
rzystujg w dorostym zyciu. Cze$¢ z nich wrocita i widzi dla siebie miejsce
w naszej gminie. Chca tu zostad i mieszkad, bo doceniaja wartosc miejsca,
z ktdorego sie wywodza.

Jak wiec widzi Pan rozwijanie kultury w srodowisku lokalnym?

Przede wszystkim trzeba is¢ za gtosem ludzi chcgcych samodzielnie
podejmowac inicjatywe, pomagac im i stwarza¢ odpowiednie warunki
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— dawac materiaty i lokum. Jesli nie ma samoistnych lideréw, wychodzic¢
naprzeciw sugestiom tych, ktdrzy chca brac udziatw dziataniach. Rozwija¢
dziatania, ktore sprawdzaja sie w danym miejscu i czasie, a wygaszac te,
ktdre nie cieszg sie zainteresowaniem. Moze nie miaty one szansy udac
sie w tym miejscu, a moze to nie jest ich czas... Trzeba pamietac jedno:
kultura bez uczestnikow bedzie martwa, tak samo jak kultura tworzona
w oderwaniu od ludzi i lokalnych uwarunkowan.
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Karolina Ciechorska-Kulesza
Uniwersytet Gdanski

Potudniowa czes¢ gminy Chojnice w duzej czesci zajmuje Kosznajderia
—teren miedzy Chojnicami a Tucholg, na ktérym przez ponad 5oo lat za-
mieszkiwata grupa etniczna Kosznajdréw. W jednej z bardziej dostepnych
i popularnych broszur dotyczacych Kosznajderii, czytamy, ze: ,Kosznaj-
deria to zaledwie dwadziescia wsi* skupionych na niewielkim obszarze
Pomorza Nadwislanskiego, lezacych na potudniowy wschod od Chojnic,
od pdznego sredniowiecza az do Il wojny swiatowej zamieszkatych przez
ludnos¢ niemiecka, wyrdzniajaca sie od swych sgsiadow pod wzgledem
jezykowym i etnicznym. Centrum tej specyficznej krainy stanowito od wie-
kéw Ostrowite — kosznajderska »stolica«” (Szwoch 2007).

Dziedzictwo kosznajderskie, jakze interesujace, ale i mato znane,
szczegolnie przez osoby spoza tego terenu, ,spotyka sie” w badanej
czesci gminy Chojnice z tradycjami ,przeniesionymi” przez ludnos¢
przybyta po Il wojnie swiatowej. Co znaczace, przesztych i obecnych

Rozne zrodta naukowe i popularnonaukowe podaja rézne liczby: od 19
do dwudziestu kilku. Zasieg Kosznajderii w dzisiejszym ujeciu historycznym
wydaje sie problematyczny. Badacze wskazujg na zwiekszajaca sie w czasie
liczbe wsi kosznajderskich (takie, w ktorych mieszkata zaréwno ludnosé
kosznajderska, jak i ogolnie pomorska).
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mieszkancow dawnej Kosznajderii wiele faczy, przede wszystkim wyznanie
rzymskokatolickie i rolnictwo. Kulturowe dziedzictwo materialne, gtownie
w postaci budynkow sakralnych i gospodarstw rolnych, jest tym samym
obecnej ludnosci zamieszkujgcej te ziemi bliskie i przez nich doceniane.
Wydaje sig, ze wtasnie w tak ciekawej, ale i, szczesliwej” konfiguracji tkwi
potencjat rozwojowy tej czesci gminy, a nawet szerzej — catego obszaru
dawnej Kosznajderii.

Dziedzictwo kosznajderskie: potencjati wyzwanie

Wspotczesne dziedzictwo kosznajderskie widoczne jest gtdwnie w postaci
elementéw materialnych nadajacych charakter tej przestrzeni. Slady
historii to przede wszystkim liczne zabytki architektoniczne, w tym ko-
scioty, cmentarze, budynki mieszkalne i gospodarskie. ,Sztandarowymi”
zabytkami Kosznajderii s m.in. koscioty w Ciechocinie i Ostrowitem
oraz chata podcieniowa w Silnie. Ponadto we wsi Ostrowite odkryto slady
osadnictwa siegajgce starozytnosci i wczesnego sredniowiecza.
Elementy zabudowy w wiejskim krajobrazie Kosznajderii przypominaja
o $wietnosci tych miejsc w przesztosci. W oczy rzuca sie rolniczy charakter
wsi, ktory w duzej mierze nadaje koloryt miejscowosciom do dzis. Kosz-
najdrzy przez wielu mieszkancow kojarzeni sg z,,zamoznym rolnictwem"?
i ,wzorowymi gospodarstwami”. Jak podkresla jeden z mieszkancow:
.Niewatpliwie trafili tutaj na dobre ziemie i oni te kulture rolng, te go-
spodarstwa rozwijali. To byta kraina mlekiem i miodem ptynaca, mozna
powiedzie¢. Chojnice miaty zasdb zywnosci, dzieki tej lepszej czesci,
bogatej w urodzajne ziemie, ze po prostu tu sie dobrze zyto”.
Dziedzictwo materialne i pamiec o Swietnosci Kosznajderii nawigzuje
takze do niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Kosznajdréw bo-
wiem, jak zaznacza wielu mieszkancow, charakteryzowata pracowitosc
i duza wiedza oraz umiejetnosci z zakresu rolnictwa: ,Oni byli na takim

W cudzystowie pojawiaja sie fragmenty wypowiedzi mieszkancow, zebrane
w ramach badan terenowych.
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wysokim tez poziomie, jesli chodzi wiedzy takiej agrarnej o uprawie
rolnej, mleczarstwo, przetworstwo, tak. To byto cos, co po prostu ten...
Nie dos¢, ze ziemie sprzyjaty, bo byty, s3 wysokiej klasy, (...) to oprocz
tego oni jeszcze mieli wiedze, tak? | ten pomyslunek, wiec ten obszar
generalnie bytbardzo zasobny, wiec to... no to byta... to byta tym bardziej
peretka. Bo jak masz jeszcze i majatek, i umiejetnosci, jeszcze wiedze...
no to fajnie nie?”

Kolejnym tacznikiem miedzy dawnymi a terazniejszymi mieszkaricami
jestreligia katolicka. To pomaga w pielegnowaniu pamieci o pozytywnych
relacjach polsko-niemieckich (kosznajderskich). Duza czes¢ dziatan popu-
laryzujacych Kosznajderie na poziomie lokalnym i regionalnym skupiona
jest wokot pamieci znaczacych postaci we wspdlnotach kosznajderskich.
W przewazajgcej mierze dotyczy to przedstawicieli duchowienstwa. Jak
mowi jeden z lokalnych lideréw: ,W tych czasach odlegtych wyksztatcenie
z rodzin chtopskich to ksigdz. Do seminarium. Stad bardzo duza rzesza
ksiezy z korzeniami kosznajderskimi. Istotnych dla kosciota (...) Tych
duchownych, oséb istotnych byto bardzo duzo. Byli twoércy, byli pisarze,
poeci, ksieza oczywiscie. (...) Ta enklawa zyta”.

Ta swoista idealizacja przesztosci obszaru Kosznajderii, zauwaza-
na w opowiadaniu o jej dawnych mieszkancach, przektada sie takze
na narracje dotyczace stosunkow polsko-niemieckich, w tym przy-
padku gtéwnie polsko-kosznajderskich. W dyskursie regionalnym
i lokalnym widoczne jest raczej podkreslanie integracji oraz tego, co fa-
czyto Kosznajdréw z sgsiadami, niz animozji. Niemniej, badani wskazuja
na problematycznos¢ tego tematu oraz jego wielowymiarowos¢: ,Bez
konfliktdw, to jest dobre okreslenie. Czyli sobie zyli, strony sie akceptowaty
(...) Kosznajdrzy moze z Polakami troche, ale z protestantami Niemcami
nie faczyli sie w ogdle w zwiazki. Sciggali sobie, tak sie faczyli, cho¢ byto
to takze miedzy wsiami. Oni — ta wspdlnota — przez piecset lat na tym
terenie tworzyta jakas wspdlnote z Polakami. | z tego tez jakby — z ich
obecnosci — mysSmy... jako wspolnota, jako obszar i jako relacje i jako,
takie... nie wiem... duchowe kwestie, mysmy sporo zyskali, ale tez ta
historiai... Niemcy jednak tutaj, ze tak powiem dos¢... mieli duze wptywy,
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to tez spowodowato w jakim$ momencie animozje. Z drugiej strony to
tez taka.. taki chichot historii, bo tak — tam nie byli uznawani za swoich,
a tutaj przez te wtasnie —no bo to wiasciwie w momencie, kiedy Il Rzesza
tak zaczeta, tak, to byto w latach... juz po... po rozpoczeciu wojny —
te animozje zostaty podkrecone”.

W dyskursie naukowym i popularyzatorskim zwigzanym z Kosz-
najderig w kontekscie powojennej historii tych ziem (ktdre s3 o wiele
rzadziej podejmowane niz kwestie historii przedwojennej) podkreslane
jest kontynuowanie dziedzictwa kosznajderskiego przez nowych miesz-
kancow i zachowanie wzglednej ciggtosci kulturowej (np. Knopek 2013:
14). Warto jednak podkresli¢ trudnosc w stosunkach polsko-niemieckich,
ktore ujawniajg sie w dziataniach i narracjach dotyczacych ,,odpominania”
Kosznajderii:

,Ci ludzie, ktorzy przyszli tutaj na te tereny, zatézmy z kieleckiego —
podaje przyktad — oni zasiedlili bezposrednio domy Kosznajdréw i...
i wtasciwie tez po ludzku im nie mozna sie dziwi¢, ze oni caty czas zyli
w leku, ze przyjdzie ten Niemiec, ten Kosznajder i im to zabierze.

Ta nazwa kojarzyta sie po wojnie z Niemcami. Nazwa funkcjonowata,
istniato to. To byto nawet i wyzwisko »ty, Kosznajdrze«, tak jak
»ty Niemcu«”.

Lokalni liderzy w duzej mierze odnoszg sie ze zrozumieniem pasyw-
nej postawy czy sceptycznych reakcji mieszkancéw na dziatania stuzace
odkrywaniu Kosznajderii. Nastawienie mieszkaricow staje sie jednak
coraz bardziej pozytywne, a wielu z nich zaczyna interesowac sie historia
swoich wsi, takze w kontekscie Kosznajderii. Dlatego tez czes$¢ dziatalnosci
organizacji, gtéwnie z poziomu gminy czy regionu, skupiona jest na po-
pularyzowaniu tematu wsrdd mieszkancow: ,Mysle, ze nie ma niecheci
juz, to... dlatego z tg mysla idziemy. Wydajemy ksigzki, robimy promocje
tych ksigzek, idziemy na wies. Pokazujemy, skad s3".
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Silne wiezi w aktywnych spotecznosciach

Badane wsie i spotecznosci je zamieszkujace cechuje gtdwnie ich rolniczy
charakter oraz wzglednie wysoka lokalna tozsamos¢ i aktywnosc. Miesz-
kancow charakteryzuja silne wiezi, a miejscowosci majg cechy spotecznosci
tradycyjnych. Jak zaznaczajg sami mieszkancy, to, co charakteryzuje te
spotecznosci, to przede wszystkim brak (lub prawie brak) podziatow,
integracja oraz silnie odczuwalne poczucie wspodlnoty, zaréwno wsrdd
mtodszych, jak i starszych mieszkancow.

Jest to bezsprzecznie zwigzane z integracja i poczuciem zakorze-
nienia. Pomimo ze zdecydowana wiekszos¢ badanych mieszkancéw
lubich przodkowie przybyli do tych miejscowosci po Il wojnie swiatowej,
to deklaruja poczucie wiezi z miejscem i ze wspolnota. Jest to zapewne
zwigzane ze wzglednie niskim stopniem kolejnych migracji w omawianych
miejscowosciach. Kolejne pokolenia mieszkancow, oile nie opuszczajg wsi
do wiekszych osrodkéw, zostajg w swoim miejscu zamieszkania i czesto
tworza rodziny wielopokoleniowe.

W kontekscie aktywnosci spotecznej trzeba zaznaczyc role kosciofa.
Rola parafii i ksiezy oraz cyklicznych wydarzen i inicjatyw przez nich
(wspot)organizowanych jest nie tylko religijna. Jest to takze m.in. pomoc
spotfeczna, aktywizacja, wspieranie edukacji, a takze ochronai populary-
zacja dziedzictwa kulturowego (zwigzana m.in. z zabytkami sakralnymi,
rolg duchownych przed Il wojng swiatows, czy z szeroko rozumianym
dziedzictwem kosznajderskim). Wiele dziatan organizacji, instytucji
czy nieformalnych grup skupionych jest takze (mniej lub bardziej) wokot
kosciofa. Cykl aktywnosci mieszkancéw wyznaczajg swieta koscielne
oraz tradycyjne wydarzenia z nimi zwigzane (np. odpusty), a takze nowe
inicjatywy, ktore maja charakter koscielny (np. konkursy swigteczne).

Mieszkancy doceniaja i chwalg sie podmiotami funkcjonujacymi
we wsi: przede wszystkim szkotami, OSP, sSwietlicami (koordynowanymi
przez Gminny Osrodek Kultury w Chojnicach), przedszkolami, parafiami,
organizacjami pozarzagdowymi (choc dos¢ nielicznymi na tym obszarze),
kotami gospodyn wiejskich i klubami sportowymi. Infrastruktura, o ktorej

253



czesto mowig w kontekscie tego, co sie dzieje w ich spotecznosciach
lokalnych, to takze boiska, sitownie na swiezym powietrzu, place zabaw.
Swoje ,miejsca spotkan” oraz poprawa stanu infrastruktury, zaréwno tych
Lwspolnotowych” pomieszczen, jak i przestrzeni na zewnatrz (chodniki,
oswietlenie, skwery, miejsca ogniskowe etc.) to jedne z gtéwnych tematéw
narracji mieszkancow. Przy wspolnych dziataniach naprawczych, upiek-
szajacych czy tworzacych cos nowego (np. plac zabaw) widoczny jest duzy
entuzjazm. Kolejnymi tematami, wokdt ktorych kraza rozmowy o tym,
co sie dzieje we wsi, sg aktywnosci wzmacniajgce wspolnotowosé. Imprezy
petnigce bezposrednio te funkcje, czyli festyny, pikniki, biesiady przyciagaja
wielu mieszkancow, a takze na rozne sposoby ich angazuja.

W aktywnosciach lokalnych mieszkaicow widoczne jest nawigzywanie
do przesztosci, w tym taczenie roznych jej elementow. Zauwazane jest
swoiste pofaczenie cech postmigracyjnych (w tym przede wszystkim
réznorodnosci kulturowej, samoorganizacji) z cechami spotecznosci
tradycyjnych, zakorzenionych, poprzez podkreslanie znaczenia dziedzic-
twa przedwojennego, czasami nazywanego kosznajderskim, zwigzane
zrola Kosciofa rzymskokatolickiego oraz elementami kultury materialnej
i uwarunkowaniami przyrodniczymi. llustracjg niech bedzie wypowiedz
regionalnej liderki:

,Ciludzie, ktorzy przyszli z réznych czesci Polski, bo w dwudziestoleciu
miedzywojennym czesc jest tez z naptywu, wiec ci z Kieleckiego i ci,
ktorzy przyszli po 45 roku, uwarunkowania glebowo-przyrodnicze
powoduja, ze tam sg dobre gospodarstwa. To byty ziemie, gdzie byty
majatki. Na Kaszubach, na piachach nie budowano majatkéw, bo nie
byto ich z czego utrzymac. Takze mysle, ze te osoby budujg dobre
uwarunkowania przyrodnicze, moze nie tradycja kosznajderska, ale
przyroda i natura powoduje, ze oni tez sg réwniez dobrymi rolnikami,
gospodarzami. To sg tereny z dobrymi rolnikami. Moze powiedzie(,
ze ta tradycja, nie tradycja, ta mysl dalej przechodzi”.

Warte podkreslenia jest takze dziedzictwo materialne, wokot ktorego
tworzy sie nowe formy dziatalnosci. Petnig one z jednej strony funk-
cje aktywizacji mieszkancow oraz wzmacniania tozsamosci lokalnej,
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azdrugiej—przyciagajg ludzi z zewnatrz, staja sie lub moga stac sie marka
miejsca. Sg to m.in. dziatania wokot Kosciota oraz patrondw, na przyktad
trasa sw. Jakuba i aktywnosci lokalne wokot niej we wsi Ostrowite, tak
w przestrzeni fizycznej, jak i w innych inicjatywach, np. kulinarnych
(np. ciastka-muszle sw. Jakuba).

Kolejnym ciekawym przyktadem kreatywnego taczenia réznego ro-
dzaju lokalnych zasobow, bazujgcym m.in. na dziedzictwie kulturowym,
s inicjatywy zwigzane z dawnym taricem w Ciechocinie. Tafce te nawig-
zuj3 gtdwnie do Sredniowiecza i fgczone sg m.in. z wydarzeniami wokot
sw. Marcina, patrona ciechocinskiego kosciofa:

,Sw. Marcin na koniu, ktéry okrywa swoim ptaszczem zebraka, tarice
$redniowieczne oraz zabawy plebejskie w towarzystwie bractwa ry-
cerskiego »Herbu Tur« z Chojnic w otoczeniu biato-czerwonych flag
przy ognisku. W takiej scenerii odbywato sie Swieto Ciechocina. Czes¢
kulinarna: pierogi, smalec, okrasa, bigos, swojski chleb oraz zupa
z brukwi na gesinie, ktdrg przygotowata dla nas restauracja »Sto-
krotka«, a w roli gtdwnej rogale marcinskie. Dziekujemy wszystkim,
ktérzy pomogli przygotowac te uroczystosc i tym, ktorzy finansowali
to wydarzenie (..) Dzieki pracy wielu ludzi moglismy wrdcic na chwile
do czasow sredniowiecza oraz uczci¢ swieto 11 listopada, a najwaz-
niejsze, ze mogliSmy sie spotkac w cieptej i przyjaznej atmosferze”
(Swigto Ciechocina z okazji odpustu sw. Marcina).

Lokalniliderzy, inicjujgcy nowe dziatania wokdt ,starych” elementow
kulturowych przyznajg zazwyczaj, ze szukajg atrakcyjnych i oryginal-
nych pomystow. Czesto jednak pojawiajg sie one przypadkowo, a ich
powodzenie zalezy od nastawienia i potrzeb mieszkancow. Wymyslanie
i negocjowanie pomystdw zwigzane jest takze zinnymi lokalnymi aktyw-
nosciami, na przyktad KGW. Dotyczy to np. wyboru kulinariow, ktorymi
uczestniczki pochwala sie wiekszej publicznosci, czy , oficjalnych strojow”.
Jak zauwazyta jedna z dziataczek: ,jakas kulture trzeba wybrac”. Co wiece;j,
na bazie ,jakiejs kultury” aktywni mieszkancy buduja swoiste elementy,
ktore czesto dos¢ szybko zaczynaja wpisywac sie w lokalne tradycje.
Te wynajdywane tradycje tworzone sg poprzez inspiracje cechami
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czy elementami kultury sgsiadow (gtownie Kaszub), ,przywiezionymi”
przez powojennych osadnikdw oraz coraz czesciej kultura (w wielu mo-
mentach wyobrazong i niedookreslong) kosznajderska. Dodatkowo maja
one w sobie, szczegdlnie w formie, zapozyczenia z szerszego obiegu
kultury — przede wszystkim popkultury i trendoéw , przywiezionych” z mia-
sta (np. dziatania lokalne w formie warsztatow rozwojowych, wigczanie
elementow designu/design-thinking).

Wydaje sig, ze to swoiste ,dostrajanie” elementéw réznych kultur
na poziomie subregionalnym i lokalnym wokdt wzglednie jasno okreslone-
go (w rozumieniu mieszkancow) kanonu kulturowego pozwala na dowarto-
sciowanie kreatywnosci oraz promuje aktywnosc i pomystowosc. Tradycja
jest wiec dla wielu synonimem uczestnictwa, dziatania i mobilizacji spotecz-
nej w skalilokalnej. Ma to potencjat w kontekscie poczucia podmiotowosci
i sprawczosci:

»To my teraz tworzymy tradycje. Ta tradycja jest mieszana, kosznaj-
derska jest jedng z nich (...) Nam sie podoba, to tanczymy. Tanczymy,
bo lubimy to (...) Tradycje ogdlng mamy, gdzies cos ukradlismy,
ale mieszamy to... Ludzie lubig nasze imprezy, nasze tradycje, ktdre
powstaja..."

Wykorzystac fenomen Kosznajderii

Wyjatkowos¢ Kosznajderii oparta jest w duzej mierze na warto-
$ciach nawiazujacych do wspolnot kosznajderskich. Hasto ,feno-
men tozsamosci”, ktory pojawia sie w wielu miejscach dotyczacych
dziedzictwa kosznajderskiego, ttumaczony jest przez jedna z liderek
w ten sposob:

«Wiec fenomen tozsamosci polega na tym, ze mozna zachowat
korzenie, tozsamos¢, zyjac gdzies. To jest szalenie istotne. Zyje sie
w tym spoteczenstwie, jest sie skomunikowanym ze spoteczenstwem,
ajednoczesnie... nie jestesmy zamknieta enklawg, ale religie katolicka
zachowa¢, w otoczeniu...chrzescijanska co prawda, ale... setki lat.

256



To jest ewenement, szczegolnie na tak matym obszarze. Czyli ci ludzie
byli tak zwigzani z miejscem, z sobg, z zasadami, z religig, czyli to
wszystko, co jest dla cztowieka istotne i wazne. Czyli oni to wszystko
kultywowali. Dtugo, bo przez kilkaset lat. Fenomen tozsamosci, dla
wspotczesnego cztowieka, dla mtodego cztowieka, ktory wyjezdza
gdzie$ tam, powinien sie zastanowi¢, co z soba niesie. Czy niesie z sobg
tylko ched zarobienia pieniedzy... bedzie mieszkatw innym kraju, mowit
w tym jezyku, ale wie, skad jest. A nie jest tak, ze w pierwszym poko-
leniu zapomina sie, jak brzmi jezyk polski. Czyli w ogdle nie wiemy...
Nie mamy szacunku do siebie, czyli nie mamy szacunku do innych...
To jednak byta jakos¢. Stad nasze zainteresowanie kawatkiem tego
terenu”.

Wyjatkowosc dzisiejszej Kosznajderii polegaé miataby przede wszyst-
kim na niepowtarzalnosci tego miejsca, procesdw oraz konfiguracji migracji
i wytworzenia kulturowo-spotecznej specyfiki:

»Jedynym miejscem, gdzie mozemy mowic o Kosznajderii, gdzie s grani-
ce, gdzie mozemy mowic o ludziach, o tradycji, o duchowierstwie”.

Wyjatkowosc¢ tworzy bezsprzecznie wtasnie pamiec o Kosznaj-
drach, ktdérzy stanowiag badz mieliby stanowi¢ gtdéwny wyréznik tego
subregionu:

»No przyroda jest wszedzie. Natomiast, to do czego mysmy wspolnie
doszli, to to, co nas wyrdznia jako obszar, to to jest Kosznajderia”.

Nastapit ,boom kosznajderski”, ktory rozpoczat sie w latach go. XX
wieku i stat sie, przynajmniej postulatywnie, wyroznikiem subregionu.
Zauwazane s3 proby instytucjonalnego wzmacniania tradycji i dzie-
dzictwa kulturowego, ktérego widocznym, namacalnym efektem jest
przede wszystkim odrestaurowana chata podcieniowa przy Wiejskim
Domu Kultury w Silnie. Niektorzy podkreslaja jednak niedosyt zwigzany
z mata liczba miejsc wokdt dziedzictwa kosznajderskiego. O potrzebie
powstania izby kosznajderskiej mowi czes¢ mieszkancow, wskazujac
przede wszystkim na brak takiego miejsca w ,sercu Kosznajderii”, czyli
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w Ostrowitem. Pomimo licznych, wiekszych i mniejszych prob populary-
zacji dziedzictwa kosznajderskiego, zaréwno pod katem turystycznym,
jak i w swiadomosci mieszkancow, Kosznajderia w ujeciu dziedzictwa
i tradycji jest gtownie postulatem, jawigcym sie w kategoriach (niedo-
statecznie wykorzystanego) potencjatu.

Spotecznos¢ obszaru Kosznajderii ma szczescie do lokalnych liderow
i aktywnych, a takze styszalnych na zewnatrz ambasadorow. Duza czes¢
(sub)regionalnych aktywnosci skupia sie wtasnie wokot popularyzacji
dziedzictwa tego miejsca, co ma wymiar zaréwno tozsamosciowy, inte-
gracyjny i aktywizujacy, jak i marketingowy oraz turystyczny. Znaczaca
role w tym zakresie petni Stowarzyszenie Lokalna Grupa Dziatania San-
dry Brdy, pod kierownictwem Grazyny Wery-Malatynskiej. Duzg czescia
dziatalnosci jest wydawanie publikacji skupionych w przewazajgcej mierze
na jego przesztosci zwigzanej z Kosznajdrami. Maja one walor gtéwnie
historyczny i krajoznawczy. Wiele z nich tworzonych jest przez history-
kow i stanowi poktosie regionalnych konferencji. Kolejnym fragmentem
ciaggle poszerzanego zbioru publikacji sg wspomnienia Kosznajdréw i ich
potomkdw (wtym zycie codzienne, historie rodzinne i biografie waznych
dla zbiorowosci 0sdb). Znaczacg czes¢ zrodet pisanych stanowia takze
broszury, mapy, foldery, skupiajace sie na dziedzictwie materialnym
Kosznajderii (w tym opisy poszczegolnych wsi, zabytkéw, tras rowero-
wych etc.).

Wydaje sie, ze dzisiejsza Kosznajderia wtasnie w rozwoju turystyki moze
widzie¢ swdj gtdwny potencjatrozwojowy. Nie bedgc w stanie konkurowac
zmiejscami turystyki masowej, pomystem jest bezsprzecznie wzmacnianie
turystyki niszowej, wiejskiej, opartej na lokalnym dziedzictwie kulturo-
wym. Potencjat ten widza przede wszystkim liderzy regionalni, w tym
przedstawiciele wladz oraz organizacji. Rozwdj turystyki na omawianym
obszarze wigze sie z uswiadamianiem sobie zasobow lokalnych w postaci
materialnego dziedzictwa, ktory nalezy chronic:

.Koscioty kosznajderskie to sg zabytki stare. Inwestujemy w te zabytki
jako stowarzyszenie, jak mozemy. Chcemy zrobic szlak koSciotow
kosznajderskich rowerowy. Rower to nie tylko przyroda, jezioro, las,
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ale i réwniez kultura. Polska nie ma duzo zabytkéw. Polska nie jest
krajem, ktdry bytbardzo bogaty w zabytki, wiec szanujmy to, comamy.
To jest XV wiek, to jest naprawde godne pokazania”.

Co istotne, coraz czesciej wsrdd mieszkancow — lokalnych liderdw s3
przewodnicy, oprowadzajgcy po wsi i subregionie zaréwno zaintereso-
wanych mieszkancow, w tym szczegdlnie grupy dzieci i mtodziezy, jak
i przyjezdnych. Nie tylko zabytki przyciggaja ludzi z zewnatrz. Pomysty
na nowe wydarzenia lub urozmaicanie starych inicjatyw sprawiaja, ze w lo-
kalnych imprezach coraz czesciej biorg udziat ludzie spoza miejscowosci,
a nawet gminy.

W mysleniu o rozwoju potudniowej czesci gminy Chojnice znaczaca
jest takze rola Chojnic jako centrum regionalnego. Osrodek ten jest wazny
zaréwno dla rozwoju spotecznego, jak i gospodarczego catego subre-
gionu. Rozwoj Chojnic moze pozytywnie wptynac na inne miejscowosci
w gminie, przede wszystkim poprzez przycigganie nowych mieszkancow
na wies, a takze oferowanie nowych miejsc pracy w Chojnicach, rowniez
dla mieszkancéw spoza miasta. Wsie Kosznajderii mogtyby by¢ (i powoli
sie stajg) miejscem zamieszkania dla ludzi cenigcych sobie cisze, spokoj,
bliskos¢ natury, atmosfere wsi, zaréwno pod katem przestrzeni fizycznej,
jak i lokalnej wspolnotowosci.

Nasze badania terenowe na Kosznajderii pokazaty nam, ze mieszkan-
cy na ogot pozytywnie wypowiadaja sie na temat rozwoju i pozytywnie
patrza w przysztosc. Potencjat widzg gtdwnie w wewnetrznych zasobach
tej czeSci gminy: przede wszystkim dziedzictwie kulturowym (gtownie
materialnym), zwigzanym z kultura kosznajderska i swoistg mozaika kul-
turowa zwigzana z powojennym osadnictwem, a takze z archeologicznymi
odkryciami, ktore dajg nadzieje na wzmocnienie wyjatkowosci tej krainy
oraz zwiekszenie jej atrakcyjnosci. Pomimo réznych, nie zawsze wedtug
badanych udanych lub zostawiajacych niedosyt, prob wzmacniania toz-
samosciowego i turystycznego tego obszaru, zdecydowana wiekszos¢
z nadziejy patrzy na kolejne inicjatywy i czesto, gtdwnie na poziomie
lokalnym, chce w nich uczestniczy¢, albo nawet je wspottworzyc.
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Warto dba¢ o wzmacnianie srodowiska pasjonatow lokalnego dzie-
dzictwa, szukac nastepcow lokalnych liderdw i swoistych ambasadorow
Kosznajderii oraz wspierac zardwno regionalnie, jak i lokalnie dziatania
wigczajgce elementy kultury i dziedzictwa wspotczesnych mieszkancow
oraz ich przodkéw, a takze przedwojennej ludnosci tej ziemi. Szukanie
tego, co faczy, ochrona i poszanowanie dziedzictwa oraz dziatania po-
znawcze oraz popularyzatorskie w tym zakresie daja szanse na wypra-
cowanie marki miejsca, znaczacej zaréwno wewnatrz, jak i na zewnatrz
spotecznosci.
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Ostrowite: sitownia

na swiezym powietrzu,
w tle zabudowa typowa
dla tych terenow

(fot. K. Ciechorska-
Kulesza)




Rzezba sw. Jakuba we wsi Ostrowite Rzezba $w. Jana Pawta Il w Ciechocinie
(fot. K. Ciechorska-Kulesza) (fot. K. Ciechorska-Kulesza)

Grazyna Wera-
Malatynska
(fot. Karolina
Koscidti cmentarz we wsi Lichnowy (fot. K. Ciechorska-Kulesza) Ciechorska-Kulesza)




fiosznajderia 2.0. - odkrywanie
o znanei hislorii miei

z Grazyng Werg-Malatynska rozmawia Karolina Ciechorska-Kulesza




O odkrywaniu i popularyzowaniu dziedzictwa kosznajderskiego oraz jego
znaczeniu dla lokalnego rozwoju z Grazyng Werg-Malatynska, prezes
Lokalnej Grupy Dziatania ,Sandry Brdy” oraz Lokalnej Grupy Rybackiej
,Morenka” rozmawia Karolina Ciechorska-Kulesza.

Od lat aktywnie inicjuje Pani dziatania popularyzujgce Kosznajderie
— kraing mato znang i ciggle nie do korica odkryty. Co Panig w tym
dziedzictwie urzekto?

Kosznajderia byta enklawg katolickiej ludnosci niemieckiej, bardzo
zwigzanejz miejscem, ze swoja tradycja. Jednoczesnie jednak — co mnie
najbardziej urzekto — ludzie ci byli bardzo dobrymi obywatelami krole-
stwa polskiego. Pofaczenie tradycji, swojej historii, rodziny i wiekszej
grupy, i jednoczesnie postawa obywatelska niewatpliwie wyroznia te
grupe etniczna. Poza tym byli to doskonali rolnicy, mieli bardzo dobrej
jakosci ziemie. | wiasciwie ich praktyka rolnicza, technologie byto tym,
co wnosili do otoczenia, wzbogacajac innych mieszkancow, Polakow
i Niemcow protestantow. Kosznajderskie gospodarstwa petnity mniej
wiecej taka role, jak w Polsce wschodniej i centralnej klasztory, ktore
wnosity rowniez nowa mysl i wysokiej jakosci rolnictwo. Kosznajderia
wiasciwie zywita Chojnice, bo druga czesc dzisiejszego powiatu chojnic-
kiego, czyli Kaszuby, to ziemie stabej jakosci. Ponadto Kosznajdrzy byli
ludzmi gteboko wierzgcymi. Inwestowali w koscioty. W matej odlegtosci
koSciotdw jest tutaj bardzo duzo, prawie kazda wies miata swoj kosciot.
Najstarszy koscidt, z konca XIV wieku, jest w Ogorzelinach, inne s3 gtéwnie
z XV wieku. Pézniej byty na rozne sposoby rozbudowywane, ale historia
jednak pozostata. Ponadto wsrdd nich byto bardzo wielu madrych ludzi.
Ksztatcili swoje dzieci, dbali o edukacje. Byli wsrdd nich ksieza, czy nawet
biskup, ale tez poeci, mysliciele, lekarze.
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I to wszystko znikneto, przestato istniec...

Tak, to jest w jakims sensie fascynujace, ale i oczywiscie bardzo smutne.
To miejsce i ludzie, zyjacy tutaj piecset lat... Wojna robi spustoszenia
w réznych wymiarach zycia cztowieka. Ta ostatnia tez to zrobita. Ludzie,
potomkowie tych wieloletnich mieszkancow, znikneli. Ale ziemia zostata
i historia zostafa. Tereny zostaty zasiedlone nowymi mieszkancami, ktorzy
nie do konca oswoili te miejsce, nie utozsamiali sie z nim i kojarzyli raczej
ztym, co obce, niemieckie. Chociaz czes¢ nowych mieszkancow potrafita
to uszanowac. |, co wazne, bytto teren prawie zawsze, oprdocz rozbiorow,
nalezacy do Polski. Nie sa to tzw. ziemie odzyskane.

Zainteresowanie dziataniami wokoét kosznajderskiego dziedzictwa jest
jednak chyba spore, co pokazuje na przykfad nie tak mata frekwencja
na spotkaniach dotyczacych lokalnej historii...

Tak, na pewno. To sie po prostu zaczyna skleja¢, Kosznajderia zaczyna sie
skleja¢ jako catos¢. Mysle, ze obecni mieszkaricy, ktdrych potomkowie
przybyliz réznych stron, zaréwno w dwudziestoleciu miedzywojennym,
jakipo Il wojnie Swiatowej, zaczeli rozmawiac i pokazywad miejsca histo-
ryczne, ktdre zostaty po Kosznajdrach, juz nie z niechecig, tylko nawet
zdumg, ze: 0, to zostato, jak przybyli rodzice, to tutaj byto..”. Zwieksza
sie zainteresowanie tym tematem obecnych mieszkancow. Wydajemy
publikacje na temat historii regionu, organizujemy spotkania. Zacieka-
wilismy ludzi historig, ktdra nie jest ich historig. Ludzie zaczeli rozumiec
miejsce, w ktorym zyja i zaczeli nawet méwic o Kosznajderii, czuc jakos¢
tego miejsca. Mozna powoli zauwazac zmiane.

Jaka w tym rola lokalnych instytucji i liderow?

Jak zaczynalismy kilkanascie lat temu, to proboszczem byt ksigdz Kazi-
mierz Matyja, ktory bardzo sie tym zainteresowat i to wtasnie on przede
wszystkim przekazat nam te pasje. On zaczat méwic o kosznajderskim
dziedzictwie. Zaczynali przyjezdzac historycy, pokazywat ksiegi parafialne.
Przyjezdzalitez potomkowie Kosznajdrow. Teraz juz ich tak wielu nie ma,
to mtodsze pokolenie pewnie tak bardzo nie interesuje sie przesztoscia.
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Rola kosciota tutaj w odkrywaniu i pielegnowaniu tego dziedzictwa jest
szalenie istotna.

Da sie to jednak ,,nieswoje” dziedzictwo potaczy¢ z dziedzictwem
»~przywiezionym” wspétczesnych mieszkancow?

Tak, to taczenie jest bardzo wazne. Mysle, ze zwyczaje, w tym tez np.
kuchnia ,nowych Kosznajdrow” jest bardzo interesujaca i trzeba pozwolic
im pokaza¢, co przywiezli. Byta stara Kosznajderia i jest ta, powiedzmy,
Kosznajderia 2.0. — ta nowa Kosznajderia. Z perspektywy historycznej
dtugiego okresu czasu, to rozni ludzie tu przyjezdzali, mieszkali, przyj-
mowali pewne zasady, zyli tym, co przyroda im dawata — kiedys bardziej,
teraz, powiedzmy, przyroda czy ziemia nie jest jedynym wyznacznikiem,
cywilizacja bowiem powoduje wiecej mozliwosci. Jest w tym miejscu cos
takiego, co powoduje, ze ciludzie w jakis sposob czuja sie spadkobiercami
dobrych rolnikdw, dobrych relacji. Czujg sie troche potomkami i miejsca,
i tego, co przywiezli. Jak to sie potaczy, to nie jest zle.

A jak te elementy dziedzictwa maja sie do wizji regionu?

Niewatpliwie region ma walory turystyczno-przyrodnicze, ale to wtasci-
wie kazdy region o sobie tak mowi. Ten region, szerzej, to takze powiat
koscierski, mamy go w Lokalnej Grupie Rybackiej Morenka. Nasz obszar
to kilkaset jezior, duzo laséw, a ponadto réznorodni ludzie. Bo my wtasci-
wie zawsze bylismy na pograniczu. Walorem tego regionu jest to, ze jest
tak naprawde swoistym tyglem, nie jest tu jednolicie. S to i potudniowe
Kaszuby, szuwarowo-btotni, jak to moéwig na nas, konczace sie ,na zabo-
rach”, czyli Prusach. Sg i Gochy, czyli Lipnica, w strone Bytowa. Takze sg
Borowiacy, czyli Czersk. No i sg Kosznajdrzy, nowi i starzy. Z kazdej strony
patrzac, to jest jednak rézna kultura. Przyroda ksztattowata te kultury.
Borowiaccy bardziej zyli z lasu. Inni—bardziej z jeziora. Kosznajdrzy zas —
bardziejz ziemi. To, co wniesli, co byto ich tradycjg, jest r6znorodne. W tym
obszarze réznorodnosé jest bardzo duzg atrakcja. Rzeki, dorzecza, jeziora,
w tym dwa najwieksze jeziora w wojewddztwie pomorskim: Charzykowy
i Wdzydze, no i cate otoczenie tego. Dodatkowo, Chojnice, ktore maja
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bardzo ciekawa historie. To jest fajny pakiet. Roznorodnosc bliska sobie,
ale i majaca duzo 0zdob, ciekawych rzeczy. Nie mozna sie nudzic.

Co w takim razie mozna zrobi¢, aby ,wyciggnac” z tego to, co naj-
lepsze?

Diagnoza jest prosta: wszystkie samorzady musiatyby zaczac ze sobg
pracowad. Musiataby by¢ jednolita ptaszczyzna. My tworzymy taka
ptaszczyzne, bo jestesmy partnerstwem. Ale prawda jest taka, ze kazda
gmina chce by¢ odmienna. Kazda gmina sama sie promuje. Nie ma czego$
takiego, zeby powiedzie(¢, ze jak bedziecie dziata¢ razem, to my was be-
dziemy wspierac. Jak zbudujecie sie¢, czy duze partnerstwo, to bedziecie
ztego tytutu korzystac. Moze by tak wtedy byto. Natomiast system, ktéry
obecnie jest, nie sprzyja temu. Nie ma woli, zeby sie potaczyc. Zreszta
mamy to troche w korzeniach chtopskich — praca wspdlna nie jest mocna
strong naszego spoteczenstwa. Nie wiem, co musiatoby sie zdarzy¢, zeby
byta wola autentycznej wspotpracy. Nie tylko do budowania jednej drogji,
choc totez jest bardzo istotne. Ale tez, zeby przy diagnozie, ktorg mamy
przygotowang, chcied sie m.in. razem promowac. Jest to trudne, ale nie
zniechecamy sie.

Peryferyjne potozenie tez raczej jest wyzwaniem...

Mysle, ze peryferia zawsze i wszedzie sg i bedg nieco na uboczu, tylko
z drugiej strony tez uwazam, ze jesli centrum jest niezte, zamozne, to
bardziej odlegte tereny na tym troche skorzystaja. Jesli centrum jest stabe,
to wszystko idzie w centrum. Przyktadowo, organizacje pozarzadowe:
w Trdjmiescie jest ich duzo wiecej. Wiadomo, ze beda bardziej zabiegaty
o siebie. Ale jezeli peryferie sie zmobilizujg, potacza, beda aktywne, to
tez beda mogty korzystad z tego, co daje centrum. lle aktywnosci, tyle
pieniedzy i tyle rozwoju. Jesli nie ma aktywnosci, tylko czekamy, ze moze
namtu, tam dadzg, to dobrze nie bedzie. Aktywne spoteczenstwo, aktywni
ludzie beda sciggac finanse i powodowac rozwoj obszaru.
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No wtasnie, jak zachecac ludzi do aktywnosci, w tym jak dotrzec
do mtodego pokolenia, ktoére - jak pokazuja statystyki — czesto prze-
nosza sie do centrum?

Z jednej strony Chojnice i okolice maja potaczenia kolejowe takie sobie,
to jest wadg, ale z drugiej strony to moze by¢ zaletg — nie jest sypialnia.
Bo obszary blizejTréjmiasta czesto nie zyjg sobg, chod oczywiscie ludzie
tam zyjg i takze nowi mieszkancy wnoszg tam nowa energie, ale tez czes¢
ludzi mtodych pewnie traktuje to jak tarisze mieszkanie, sypialnie. Bardzo
bym chciata, zeby oferta dla mtodych ludzi byta tutaj atrakcyjna. Duza
w tym rola wiadz samorzadowych. Jak zrobi¢, zeby jednak to nie byty
tereny, gdzie mieszkaja sami emeryci. Bo to bedzie porazka. Te ,drozdze”
s po prostu niezbedne.

Jak sprawi¢, zeby odkrywanie i propagowanie lokalnego dziedzictwa
byto kontynuowane? Jak przyciggnac¢ nastepcow?

Temat na pewno bedzie kontynuowany. Jezeli przygotujemy na tyle
dobrze ten temat, to, co robimy, bedzie atrakcyjne, to ludzie sie zainte-
resuja. Jak dobrze umocujemy temat i ukorzenimy, to ludzie wto wejda.
Beda sie czuli regionalistami, beda czuli, ze niosa madra mysl. Kontakty
w tych regionalnych projektach sg bardzo wazne, ale i ciekawe oraz sza-
lenie przyjemne. Rozmowy, nawet z tymi, a moze szczegdlnie z tymi,
ktdrzy z czyms sie z nami nie zgadzajg, sg bardzo cenne. Mysle takze,
ze wspotpraca przy takich projektach, jak ten — ,Tradycja dla rozwoju”,
nam w tym pomaga. Dla rozwoju obszaru projekty, gdzie wystepuja
podmioty zewnetrzne, w tym na przyktad uczelnia, s3, uwazam, wazne
i bardzo ozywcze.
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Tomasz Grabowski

Dziedzictwo kulturowe gminy Stary Targ w przesztosci tworzone byto
przede wszystkim przez trzy grupy etniczne: polska, niemiecka i holen-
derska (na pdétnocy gminy, potomkowie menonitéw). Omawiany teren
zamieszkiwali takze Zydzi (réwniez bezposrednio w Starym Targu).
Obecnie sytuacja kulturowa gminy jest specyficzna, poniewaz w wyniku
procesdw zwigzanych z Il wojng swiatowa nastapita niemal petna wymiana
ludnosci, a dziedzictwo trzech grup etnicznych ulegto zatarciu. Po 1945
roku naptyneta tu ludnos¢ z réznych rejonow Polski (przede wszystkim:
z wojewddztw sgsiednich, krakowskiego, lubelskiego, rzeszowskiego
oraz Kresow). Kolejng grupe osadniczg stanowili Ukraincy przesiedleni
tu w ramach akcji ,Wista” (gtéwnie okolice Dzierzgonia). Spotecznosc
zamieszkujgca gmine ma zatem charakter postmigracyjny. Warto pod-
kresli¢, ze ,nowi"” mieszkancy wywodzili sie z roznorodnych systemow
prawnych i gospodarczych. Byli takze reprezentantami zréznicowanych
kulturowo srodowisk, tradycji i obyczajowosci. W regionie pozostali nie-
liczni autochtoni, zaréwno etnicznosci polskiej, jak i niemieckiej. Z czasem
—w wyniku porozumien Polskiej Republiki Ludowej z Republika Federalng
Niemiec —umozliwiono rodzinom, ktére wykazaty niemieckie korzenie,
wyjazdy w ramach programutaczenia rodzin. Wiele z pozostatych na tych
terenach rodzin autochtoniskich (rowniez etnicznie polskich) skorzystato
ztej okazji. Mieszkaricy wspominaja wyjazdy swoich kolezanek i kolegdw
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ze szkoty w latach 70. z sentymentem i stanowi to ich doswiadczenie
generacyjne.

Gmine zamieszkuje spotecznos¢ w duzej mierze o niskim poziomie
integracji spotecznej, pozbawiona ciggtosci miedzygeneracyjnej zamiesz-
kiwania na tych terenach, co nie sprzyja integracji mieszkancow wokaot
wspalnych spraw. W spotecznosci gminnej funkcjonuje niewielka liczba
aktorow instytucjonalnych o duzej sprawczosci w obszarze spotecznym
czy animacyjno-kulturalnym. Sektor pozarzagdowy reprezentowany jest
gtéwnie przez organizacje charytatywne (jak np. lokalny oddziat Caritasu)
albo hobbystyczne i sportowe (kdtka wedkarskie, zespoty sportowe).
Sama infrastruktura kulturalna i spoteczna gminy wykazuje pewne cechy
dezintegracji na skutek cie¢ budzetowych (trudnej sytuacji finansowej
gminy).

Mimo wskazanych deficytéw mieszkancy podkreslaja takze bliskos¢
i serdecznosc wzajemnych relacji oraz pomoc dla cztonkdw spotecznosci
w razie potrzeby. Pozornie stoi to w sprzecznosci z ogdlnie podzielanym
poczuciem rozczarowania oddolng aktywnosciag spoteczng. Wydaje sie,
ze braki w samoorganizacji kompensowane sg regularnymi, serdecznymi
kontaktami na poziomie indywidualnym, a manifestowana w wypowie-
dziach nieufnos¢ w praktyce nie jest odczuwalna. Na uwage zastuguje
takze silna wspotpraca na poziomie wymiany potrzebnych zasobdw,
typowa dla spotecznosci, ktore dysponujg ograniczonymi zasobami
wewnetrznymi. Moze to takze prowadzi¢ do konstatacji, ze kapitat spo-
teczny spotecznosci ma charakter uspiony. Koresponduje to z niektérymi
wypowiedziami respondentow, ktdrzy sg przekonani, ze spotecznosc
potrzebuje jedynie lidera, ktory zmobilizuje mieszkancow do aktywnosci
na rzecz wspdlnego dobra.

Gmina posiada generalnie dobre warunki naturalne oraz cenne zasoby
przyrodnicze, a takze — jak wskazano — spory potencjat zwigzany z dzie-
dzictwem materialnym (chod stan zabytkow nie jest zadowalajacy). Przez
gmine przebiega ponadto Rowerowy Szlak Zamkéw Gotyckich o dtugosci
157 kilometrow taczacy zamki gotyckie regionu w Malborku, Sztumie,
Dzierzgoniu, Przezmarku i Prabutach wraz z infrastrukturg wypoczynkowa
dla rowerzystow (w Waplewie Wielkim, przy Patacu Rodu Sierakowskich).
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Ta inicjatywa powislanskich samorzagddw ma byc¢ uzupetnieniem dla mie-
dzynarodowego szlaku Euro Velo, ktory rowniez przebiega przez tereny
gminy. Wiadze gminne takze stworzyty atrakcyjny teren wypoczynkowy
po dawnej zwirowni, obecnie zarzadzany prywatnie.

Zasobem, ktory rdwniez prezentuje potencjat zwiekszenia ruchu
turystycznego jest, wedtug opracowan regionalnych, szersze wykorzy-
stanie dostepnego dziedzictwa materialnego regionu. Wymieniane w tym
kontekscie sg dworki oraz obiekty sakralne. Obie kategorie obiektow s
dostepne w gminie i prezentujg wysoka wartosc z perspektywy regional-
nego dziedzictwa. Jednoczesnie, niestety, infrastruktura zabytkowych
dworkdw jest w gminie silnie zdegradowana. Gminna ewidencja zabytkdw
wymienia pare dworow lub ogrodoéw i parkéw przypatacowych, m.in.
w Grzymale, Starym Dworze, Telkwicach, Mleczewie, Tropach Sztum-
skich i Trankwicach. Najcenniejszym i najwiekszym z nich jest natomiast
zespot patacowo-parkowy w Waplewie Wielkim, ktéry obecnie petnirole
Muzeum Tradycji Szlacheckiej (o nim w dalszej czesci artykutu). Oprocz
dworkdw najcenniejszymi zasobami dziedzictwa kulturowego sg koscioty
wraz z ich zabytkowym wyposazeniem: w Dgbréwce Malborskiej, Kalwie,
tozach, Starym Targu i Szropach, a takze kaplica rodu Sierakowskich
w Waplewie Wielkim.

W sytuacji braku wyraznej dominanty kulturowej wspélnota buduje
swoj3 tozsamos¢ na nowo w oparciu o odwotania do bogatych miej-
scowych tradycji, zwigzanych z przedwojennym ruchem polonijnym.
Odwotania czynione s3 nie tyle do polskosci tych ziem, ale do konkret-
nych postacii stowarzyszen z okresu miedzywojennego, ktore aktywnie
dziataty na rzecz nadania praw rdzennej ludnosci polskiej. Warto tu
przede wszystkim podkresli¢ trzy elementy, ktére w sposéb dominu-
jacy pojawiaja sie w przestrzeni publicznej i stanowia punkt odniesienia
dla lokalnych wspdlnot: (1) polityczna dziatalnos¢ rodu Sierakowskich;
(2) etos polskich nauczycieli i pracownikdw oswiaty (jak np. Franciszek
Jujka czy Maria Rajska); (3) dziatalnos¢ Zwigzku Polakéw w Niemczech
(w tym szeroko rozpowszechniony symbol Zwigzku — rodto). Eksploro-
waniu tych motywow towarzyszg takze inne o mniejszej wadze, ktore
takze odnoszg sie do manifestowania polskosci ziem —np. upamietnienie
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rozejmu w Altmarkcie (niemiecka nazwa Starego Targu) miedzy wojskami
polskimi i szwedzkimi w 1629 roku.

Olbrzymim zasobem symbolicznym gminy jest przede wszystkim
polityczna dziatalnosc rodu Sierakowskich oraz jej owoce. Polskie rodziny
ziemianskie zamieszkujgce te tereny na czele z Sierakowskimi aktywnie
lobbowali za prawami polskiej ludnosci, takze do edukacji. Efektem
ich staran byto umozliwienie zmian w niemieckim prawie i utworzenie
pierwszych ,polskich” szkot w regionie. Materialnym swiadectwem tych
dziatan do dzisiaj sg dwie szkoty utworzone w 1929 roku — Szkota Pod-
stawowa im. Franciszka Jujki w Starym Targu oraz Szkota Podstawowa
im. Rodziny Sierakowskich w Waplewie Wielkim. Spotecznos¢ odwotuje
sie takze do waznych postaci zwigzanych z ruchem szkolnym w regionie.
W Starym Targu taka role petni przede wszystkim patron szkoty Fran-
ciszek Jujka, ktdéry byt pedagogiem w starotarskiej szkole, folklorysta,
poetq i krzewicielem polskosci na tych terenach w latach 30. XX wieku.
Potomkowie Jujki, w tym przede wszystkim jego syn Zbigniew — znany
rysownik, do konca zycia utrzymywat kontakt z wtadzami gminy i szkotg
(zmartw listopadzie 2019 roku). Aktywnie wspomagat lokalng spotecznosé
w rdznych obszarach i uczestniczyt w organizowanych wydarzeniach, np.
z okazji go-lecia szkoty, jeszcze w maju 2019 roku. Podobna relacje, ale
w odniesieniu do szkoty wWaplewie oraz Patacu Sierakowskich, zachowuje
potomkini rodu Sierakowskich, I1zabela Sierakowska-Tomaszewska.

Wyrozniajgcym sie elementem infrastruktury kulturalnej gminy,
a przez to wymagajacym osobnego opisu, jest Patac Rodu Sierakowskich
w Waplewie Wielkim. Ten sporej wielkosci kompleks petni obecnie role
Muzeum Tradycji Szlacheckiej oraz Pomorskiego Osrodka Kontaktdw
z Polonig (jako filia Muzeum Narodowego w Gdansku). W sktad zarzadza-
nego kompleksu wchodzi nie tylko sam patac, ale takze zabytkowy park,
nieruchomosci folwarczne oraz sasiadujacy z patacem Dom Zbigniewa
Lubomirskiego.

Muzeum jest obecnie inicjatorem wielu wydarzen kulturalnych, a takze
Scisle wspotpracuje z otoczeniem spotecznym i instytucjonalnym gminy
(mieszkancy Waplewa, samorzad gminny, placowki edukacyjne). Dwa razy
doroku realizowane sg Pomorskie Dni Chopinowskie, ktdre upamietniaja
wizyty Fryderyka Chopina w posiadtosci. Przybierajg one forme dwdch
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dni koncertowych uwzgledniajacych nie tylko muzyke klasyczna. Wyda-
rzenie zyskato swojg renome i ma oddziatywanie regionalne. Koncerty
sg otwarte dla publicznosci i cieszg sie bardzo duzg, wzrastajgca z roku
na rok popularnoscia.

Instytucja muzeum zachowuje wiec olbrzymi potencjat wspotpracy
i juz obecnie petnirole ,kulturalnego huba” gminy, zdolnego do genero-
wania pozytywnych impulsow rozwojowych. Ma spory zasdb lokalowy,
azdrugiej strony mozliwosci i kompetencje swoich pracownikéw, aby taka
ekstensywng wspotprace prowadzic. Nalezy zauwazyc, ze dotychczasowe
inicjatywy, zwtaszcza zwigzane ze spotecznoscia samego Waplewa czesto
udawato sie przeprowadzic¢ wtasnie dzieki zyczliwej pomocy pracownikéow
Muzeum. Warto takze nadmienic, ze catosc personelu zatrudnionego w Pa-
tacu pochodzi zWaplewa Wielkiego, zatem — oprécz funkgji kulturalnych
i spotecznych — Muzeum petni role stabilnego i — relatywnie duzego jak
na miare gminng — pracodawcy. Ciekawa historie Patacu i jego znacze-
nie dla lokalnej spotecznosci opisano skrotowo na stronie internetowej
Powislanskiej Organizacji Turystycznej:

+W ciggu wiekow dobra znajdowaty sie w rekach kolejnych polskich
rodow szlacheckich: Niemojewskich, Zawadzkich, Chetstowskich,
Bagniewskich, a w koncu Sierakowskich Z racji tego, ze byt zawsze
zywym osrodkiem kultury polskiej, a wielu sposrod Sierakowskich
zostato zastuzonymi krzewicielami patriotyzmu, przylgneta do niego
nazwa Pomorskie Soplicowo. Gos¢mi bywali tu Jan Matejko, Jan Ka-
sprowicz, Jozef Ignacy Kraszewski czy Stefan Zeromski. Dzi$ w XVIII-
wiecznym budynku z pieknym dziesieciohektarowym parkiem znaj-
duje sie Oddziat Muzeum Narodowego w Gdansku, przyblizajacy
odwiedzajgcym bogate tradycje szlacheckiego regionu. Zapewne
nie bez powodu placowka znalazta sie w majatku, gdzie za czasow
Sierakowskich istniata biblioteka tworzona od XVIII w., zawierajaca
okoto 11 tys. tomodw. Sierakowscy byli rowniez kolekcjonerami sztuki.
Whnetrze dworu zdobi okoto 400 obrazéw wielkich mistrzéw takich,
jak: Tycjan, Peter Paul Rubens, Albrecht Direr, Aleksander Ortowski,
Franciszek Smuglewicz czy Andrzej Stech (Zespdt patacowo-parkowy
w Waplewie Wielkim)”.
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W ostatnich latach mozna zaobserwowac powolne poszerzanie do-
stepnego imaginarium starotarskiej wspdlnoty o pewne nowe elementy,
wykraczajgce poza odniesienia do polskosci tych ziem. Dziatania w duzej
mierze oddolne, bedace wynikiem indywidualnych badz branzowych
(gtéwnie historykow) dociekan coraz czesciej eksploruja i podkreslaja
elementy przesztej wielokulturowosci tych ziem, np. slady niemieckiego
dziedzictwa. Przyktadem dziatan legitymizujacych te procesy byto nie-
dawne odstoniecie tablicy pamigtkowej na budynku sali gimnastycznej
w Szkole Podstawowej w Starym Targu, ktora informowata o przesztej
funkcji tego budynku (petnit role kosciota ewangelickiego). Nasi rozmowcy
podkreslaja takze, ze stosunek do wielokulturowosci tych terenow wsréd
mieszkancow sie stopniowo zmienia. Mieszkancy staja sie bardziej otwarci,
zainteresowani przesztoscig tego obszaru. Jest to zwtaszcza domeng
mtodego pokolenia. Wzrasta takze liczba regionalistéw i pasjonatéw
historii, ktorzy starajg sie przyblizac i popularyzowac wiedze o ,dawnym”
Starym Targu i okolicach.

Gmina Stary Targ dysponuje sporym potencjatem i zasobami o wartosci
symbolicznej. Potencjat tkwi przede wszystkim w elementach zwigzanych
z bogata historia regionu i uwzglednia takie motywy, jak: bogata kultura
ziemianska na tych ziemiach (chodby dziatalnos¢ rodu Sierakowskich,
Donimirskich czy Kalkensteinow); dziedzictwo materialne i niematerialne
Prusow, Krzyzakow czy slady bytnosci Szweddw w tych rejonach, a takze
dziatalnosé¢ Zotnierzy Wykletych. To zréznicowane dziedzictwo — o ile
zostanie w sposob efektywny zagospodarowane —moze stanowid istotny
zasob rozwojowy gminy. Bogate dziedzictwo motywow, zakorzenionych
zwilaszcza w lokalnej historii jest obszarem powolnej eksploracji i czeka
na wtaczenie do starotarskiego kanonu.

Bibliografia

Zespot patacowo-parkowy w Waplewie Wielkim. http://powislanska.pl/project/
zespol-palacowo-parkowy-w-waplewie-wielkim/. Dostep: 8.09.2020.
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Obelisk upamietniajacy rozejm polsko-szwedzki wAItmarkcig
(Starym Targu) w 1629 roku (fot. T. Grabowski)

Tablica informacyjna nt. Rowerowego Szlaku Zamkoéw Gotyckich przebiegajacego przez terE.n
gminy. Tablica zlokalizowana przy Urzedzie Gminy w Starym Targu (fot. T. Grabowski)
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im. Franciszka Jujki w Starym Targu
(fot. T. Grabowski)

Whnetrza Muzeum Tradycji Szlacheckiej
s w Waplewie Wielkim
(fot. T. Grabowski)

Zespot patacowo-parkowy w Waplewie Wielkim
(fot. T. Grabowski)



Stary Taryg.
O tradycjach i kulturze na Powislu

z Adamem Langowskim rozmawia Krzysztof Stachura




O bogactwie kulturowym Powisla z Adamem Langowskim, historykiem
i nauczycielem rozmawia Krzysztof Stachura.

Czy Pan jest starotarzaninem?

Wprawdzie mieszkam w Sztumie, ale jestem stad. Moja rodzinna miejsco-
wosc to Ramoty, mata wies lezaca niedaleko Waplewa Wielkiego, znanego
z patacu nalezgcego niegdys do rodziny Sierakowskich. Wychowatem sie
w gminie Stary Targ i identyfikuje sie z tg przestrzenia. Z jednej strony
tu pracuje, z drugiej — mam rodzine i znajomych. To jest moje miejsce
i staram sie cos tutaj robi¢, a jako mieszkaniec Sztumu zwigzany z gming
Stary Targ czuje sie po prostu Powislaninem.

Jakby Pan zdefiniowat te tozsamos¢ Powisla?

Geograficznie Powisle to przede wszystkim powiaty: sztumski, kwidzynski,
malborski, dawniej rowniez suski. Nasz region z pewnoscig nie jest tak
rozpoznawalny jak Kaszuby, Zutawy czy Warmia. One bardziej funkcjonuja
w swiadomosci mieszkarncdw Pomorza i catego kraju. Powisle natomiast
jest w procesie tworzenia swojej pozycji regionu. Warto podkresli¢, ze na-
zwa ,Powisle” zaczeta ksztattowad sie w okresie miedzywojennym, a wiec
stosunkowo niedawno. W ostatnich latach nastapit wzrost zainteresowa-
nia powislanskimi tematami. Jest coraz wiecej inicjatyw i wydawnictw
poswieconych historii oraz dziedzictwu kulturowemu regionu, ale o te
rozpoznawalnosc trzeba jeszcze powalczy¢. Na pewno mamy argumenty,
ciekawa spuscizne, ktora trzeba pokazywac. Wazne, ze wiele naszych
tradycji jest dos¢ dobrze opisanych w literaturze. W ksigzce ks. Wiady-
stawa tegi pt. Ziemia malborska. Kultura ludowa scharakteryzowana jest
specyfika Powisla, takze Starego Targu. W 1875 roku na naszych terenach

Uroczyste obchody go-lecia 278
Szkoty im. Franciszka Jujki
w Starym Targu (fot. T Grabowski)



przebywat Oskar Kolberg, ktory spisat piesni i zwyczaje ludowe. Wydaje
sie, ze dzi$ naszym zadaniem jest odkrycie tradycji z XIX wieku i okresu
przedwojennego na nowo.

Jak te tradycje promowac?

Sadze, ze na poczatek potrzebne sg dziatania, ktére nazwatbym praca
U podstaw, poniewaz wielu mieszkancéw nie zna dawnych powislan-
skich tradycji. Trudno miec zreszta o to pretensje, poniewaz Powisle jest
regionem, w ktorym doszto do wymiany, czy tez przemieszania ludnosci
w wyniku powojennych migracji. Proby pokazywania zapomnianych ele-
mentow lokalnej tradycji podejmuja czasami szkoty. Zaréwno w Starym
Targy, jak i w Waplewie Wielkim zrealizowano na przyktad inscenizacje
tradycyjnych dla naszego regionu uroczystosci weselnych. Poza tym
zachecamy uczniow do rozmow z cztonkami swoich rodzin, bo to sg
$wiadkowie lokalnej historii. Czes¢ rodzin mieszka tu od pokolen, ale jest
wiele rodzin naptywowych. Dokumentacja i pamiatki rodzinne czesto
ukazuja roznorodnosc Starego Targu i jego ciekawa przesztos¢. Duza role
do odegrania ma na pewno Muzeum Tradycji Szlacheckiej w Waplewie
Wielkim. Instytucjonalnie to jest bardzo duzy zasob, ktéry nalezatoby
wykorzysta¢ do promocji powislanskich tradycji. Pewien potencjat tkwi
chyba takze w niektdrych gospodarstwach dziatajacych na terenie gminy,
gdzie prowadzi sie hodowle konia zimnokrwistego w typie sztumskim,
zaliczanego do dziedzictwa kulturowego regionu.

Codla Pana, jako osoby znajacej dobrze Stary Targ, jest zasadniczym
walorem mieszkania na tym terenie?

Mysle, ze trzeba bytoby przeprowadzic¢ na ten temat badania i zapytac
samych mieszkancow. Musimy pamietac o tym, ze jest to gmina o charak-
terze rolniczym, ktérej rytm zycia wyznaczajg w duzej mierze pory roku.
Nie ma tu wielkich zaktaddw i firm, dlatego dla 0séb funkcjonujacych poza
rolnictwem oznacza to koniecznos¢ dojazdu do pracy lub emigracji zarob-
kowej, ale to problem nie tylko Starego Targu, lecz wielu innych miejsco-
wosci w Polsce. W Starym Targu nie ma ttoku, zgietku czy zakorkowanych
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ulic, a wiec tego wszystkiego, co jest zmora wielkich miast. Wokét znajduja
sie tereny atrakcyjne pod wzgledem przyrodniczym, sprzyjajace rekreac;ji
i ten argument wykorzystuje sie w walce o warunki i jakos¢ zycia. Ostatnio
na przyktad waplewianie zmobilizowali sie w zwigzku z pomystem budo-
wy wielkiej fermy w poblizu ich miejscowosci. Zaprotestowali i wszystko
wskazuje na to, ze ta inwestycja nie zostanie zrealizowana.

Zadziatato spoteczeristwo obywatelskie.

Tak. Waplewski protest dowodzi, ze w waznych sprawach mieszkancy
potrafig sie zorganizowac. To wynika z tego, ze ludzie utozsamiaja sie
z miejscem swojego zamieszkania i starajg sie je urzadzac tak, aby zyto
sie tu dobrze. Ale juz w debacie o zmianie nazw ulic w Starym Targu
mieszkancy byli dos¢ powsciggliwi. Dyskusja wokodt tego tematu powra-
cafa co jakis$ czas i wykraczata poza obszar gminy. W Starym Targu nie
ma juz ulicy 22 Lipca oraz ulicy generata Karola Swierczewskiego, jednak
przez wiele lat dla mieszkancow bardziej niz to, ze te nazwy kojarzyty
sie z okresem PRL-u, liczyta sie pragmatyka. Kazda tego rodzaju zmiana
wiaze sie na przyktad z wymiana dokumentow.

A jak Pan wspomina lata swojego dzieciristwa i mtodosci w Starym
Targu?

Moje dziecinstwo przypadto na okres transformacji ustrojowej i zwia-
zanych z nig gtebokich przemian spoteczno-gospodarczych. Wowczas
duze gospodarstwa rolne nalezace do panstwa zaczety upadac i byty
to trudne czasy dla wielu mieszkancow. Nie wszyscy sobie wtedy z tym
radzili, brakowato tez oferty dla dziecii mtodziezy. Nie mielismy orlikow,
placow zabaw i Swietlic. Teraz jest inaczej. W ostatnich latach doszto
na przyktad do ozywienia Swietlic wiejskich na terenie naszej gminy.
One stajg sie centrum zycia i aktywnosci mieszkancow. W tych miejscach
cos sie dzieje. Spotecznosc lokalna angazuje sie w konkretne dziatania,
a wspolne spotkania stuzg integracji i budowie wiezi.
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A jesli chodzi o jakies szczegdlnie wazne wydarzenia?

Wielkim Swietem dla lokalnej spotecznosci sg kolejne jubileusze szkot
w Starym Targu i Waplewie Wielkim. W 2019 roku wymienione placowki
obchodzity 9o0. rocznice powstania, a w harmonogramie uroczystosci
przewidziano czes¢ wspolng w patacu Sierakowskich, gdzie obie szkoty
potaczyty sie, aby razem swietowac. Towarzyszyty temu wzruszajace
momenty, bo obok siebie zasiedli wowczas cztonkowie rodzin patro-
nackich, potomkowie Franciszka Jujki oraz wnuczka Stanistawa i Heleny
Sierakowskich, pani Izabella Sierakowska-Tomaszewska. Dla gminy
wiejskiej waznym punktem w kalendarzu imprez sg oczywiscie dozynki,
ale takze rdznego rodzaju festyny. Wyrdznitbym w tym miejscu waplew-
ski festyn parafialny Maksymilianki, ktory stat sie juz chyba elementem
lokalnej tradycji. W najlepszych latach impreza przyciggata do Waplewa
mieszkancow z catego powiatu, a takze gosciz dalszych stron. W Starym
Targu przez wiele lat rozgrywano turniej pitkarski upamietniajgcy postac
Leszka Roszkowskiego, tragicznie zmartego pitkarza zwigzanego z lokalna
druzyna. Mysle, ze idea tego przedsiewziecia warta jest uwagi i konty-
nuacji. Bardzo ciekawym wydarzeniem sg Pomorskie Dni Chopinowskie
odbywajace sie w waplewskim patacu. Poczatkowo miaty one dos¢ kame-
ralny charakter, a wsrod publicznosci dominowali mieszkancy Waplewa
i okolicznych miejscowosci, co miato swdj urok. Z czasem impreza sie
rozwinetfa i obecnie jest to rozpoznawalna na Pomorzu marka, ktorej
ranga bardzo wzrosta.

Chopin odwiedzit patac w Waplewie Wielkim?

Tak, w 1827 roku. Pomorskie Dni Chopinowskie wtasnie do tego pobytu
nawigzujy. Dodajmy, ze inng forma upamietnienia obecnosci Chopina
w tym miejscu sg konkursy oraz projekty edukacyjne realizowane w mi-
nionych latach przez waplewska szkote.

Moéwimy o markach w postaci wydarzen. A co z instytucjami?

Instytucjami, ktore poprzez swojg dziatalnos¢ staraja sie ksztattowac
postawy i tozsamos¢ mieszkancow, sg szkota i Gminny Osrodek Kultury.
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Wspotpraca tych instytucji zaowocowata niedawno odstonieciem tablicy
pamigtkowej z okazji 100. rocznicy plebiscytu na Powislu. Istotne miejsce
w zyciu wielu mieszkancéw Starego Targu zajmuje parafia. Starotarska
wspolnota parafialna jest dobrze zorganizowana i swiadoma swojej
wyjatkowosci, bo jej poczatki siegajg 1216 roku i zwigzane s3 z dziatal-
noscig pierwszego biskupa Prus, Chrystiana. Marka sama w sobie jest,
wymieniane juz wielokrotnie, Muzeum Tradycji Szlacheckiej w Waplewie
Wielkim. Sposrdd organizacji pozarzadowych silnymi strukturami na te-
renie gminy wyrdzniaja sie Ochotnicze Straze Pozarne i dziatajgce przy
nich Mtodziezowe Druzyny Pozarnicze. Ich opiekunowie zdofali zachecic¢
do dziatania spora grupe mtodych ludzi. Inng godna uwagi organizacja
jest Stowarzyszenie Turystyczno-Wedkarskie , Zwirki” z Waplewa Wiel-
kiego, ktdre przeprowadzito m.in. akcje sadzenia 100 drzew na stulecie
odzyskania niepodlegtosci.

Czyli mieszkaricy sg aktywni.

Tak, jak najbardziej. Czasami udaje sie zrobic co$ naprawde spektakular-
nego. Dobrym przyktadem jest nawigzanie wspdtpracy z podhalanskim
Nowym Targiem. Na terenie naszej gminy znajduje sie wie$ o nazwie
Nowy Targ, a jej sottys okazat sie na tyle rzutkim cztowiekiem, ze wyszedt
wiasnie z taka inicjatywa i przy wsparciu wiadz gminy Stary Targ j3 zre-
alizowat. Aktywnos¢ mieszkancow widoczna jest rowniez w sieci, istnieja
bowiem strony internetowe poswiecone konkretnym miejscowosciom.
Poza tym czes¢ z nas angazuje sie w dziatalnos¢ stowarzyszen spoza
Starego Targu. W Sztumie dziata na przyktad Towarzystwo Mitosnikow
Ziemi Sztumskiej, ktdre zajmuje sie popularyzowaniem historii Powisla.
Starotarskie tematy wybrzmiewaja réwniez w Kwartalniku Spoteczno-
Kulturalnym Dolnego Powisla i Zutaw ,Prowincja”, z ktérym mam przy-
jemnosc¢ wspotpracowac.

Zastanawiam sig, co jest specyficznym wyroéznikiem gminy Stary Targ.

Uwazam, ze wizytodwka Starego Targu jest jego historia. W podrecznikach
Stary Targ widnieje jako miejsce podpisania rozejmu polsko-szwedzkiego
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w 1629 roku. Nasza historia to jednak nie tylko wydarzenia zwigzane
z wojnami polsko-szwedzkimi. To réwniez dzieje Prusow, Krzyzakdw,
rodziny Sierakowskich, Zwigzku Polakdéw w Niemczech, a takze zotnierzy
powojennego podziemia niepodlegtosciowego. Szkota w Starym Targu,
w ktdrej pracuje, kontynuuje tradycje przedwojennej polskiej szkoty mniej-
szosciowej, co napawa nas dumg. Warto podkredli¢, ze synem patrona
naszej szkoty, Franciszka Jujki, jest znany rysownik Zbigniew Jujka. Jako
spotecznosc szkolna chlubimy sie tym, a na szkolnych korytarzach wisza
prace, ktore pan Zbigniew dedykowat naszej szkole. Wydaje mi sie jednak,
ze nalezatoby bardziej podkresli¢ zwigzki zmartego w 2019 roku artysty
z gming Stary Targ i uhonorowac go tu w jakis szczegdlny sposob.

Nie mam watpliwosci, ze Zbigniewa Jujke dobrze znajg wierni czytel-
nicy ,Dziennika Battyckiego”.

Ma Pan oczywiscie racje. To przeciez wtasnie w ,Dzienniku Battyckim”
przez wiele lat publikowane byty jego prace.
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Tablica |nformachna na temat dawnej funkql budynku sali gimnastycznej
w Szkole Podstawowej im. Franciszka Jujki w Starym Targu (fot. T. Grabowski)
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Krzysztof Stachura
Uniwersytet Gdanski

Dziedzictwo kulturowe jest nie tylko obszarem, ktéry wymaga ochrony,
ale i potencjatem, ktéry mozna wykorzystac¢ w celu rozwoju (Purchla
2014). Zarowno materialne, jak i niematerialne dobra kultury zapewniaja
spotecznosciom poczucie tozsamosci i ciggtosci (Kolankiewicz 2014). Ich
kultywowanie nie musi by¢ celem w sobie. Moze bowiem postuzy¢ jako
narzedzie zmiany, a w konsekwencji przynies¢ okreslone rezultaty —
na przyktad rozwoj turystyki czy wzrost poziomu aktywnosci obywatelskiej
mieszkancow (Obracht-Prondzynski i Zbieranek 2018).

Przez taki pryzmat warto patrzec¢ na potozona na pograniczu boro-
wiacko-kociewiackim (potudniowa czes¢ wojewoddztwa pomorskiego)
Czarng Wode. Miasto nad Wd3 jest bardzo mtode, uzyskato bowiem
prawa miejskie dopiero w 1993 roku. Pierwsze informacje o tych tere-
nach siegajg natomiast juz XVI wieku. Wowczas w zrodtach pojawia sie
wzmianka o karczmie Zte Mieso, z ktorej powstaje pozniej wies o tej same;j
nazwie (dzié sasiadujgca z Czarng Wodg). W czasach rozbiorowych obszar
gminy Czarna Woda znalazt sie w zaborze pruskim (teren wraca pod ad-
ministracje polska w 1920 roku), a w XIX wieku zaczefa sie intensywna
modernizacja tych obszaréw. Powstata tu linia kolejowa, manufaktury
izmechanizowane fabryki, rozwijato sie tez rolnictwo i lesnictwo (Gminny
Program...). Wybudowanie w drugiej potowie XIX wieku Wielkiego Kanatu
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Wdy, stuzacego do stworzenia i nawodnienia unikalnego kompleksu fak,
sprawito, ze teren obecnej CzarnejWody nabrat szczegdlnego znaczenia
gospodarczego (Plan Rozwoju Lokalnego...). Okres dynamicznego rozwoju
gminy zaczyna sie wraz z decyzjg o budowie Zaktadu Pyt Pilsniowych,
po 1947 roku.

Miasto zlokalizowane jest przy drodze krajowej 22 (potocznie nazy-
wanej,Berlinka"), co zapewnia jej strategiczne potozenie i tatwos¢ komu-
nikacyjna. Przez Czarng Wode przebiegaja tez liczne szlaki turystyczne:
Szlak Kregdéw Kamiennych (zielony), Szlak Kociewski (zotty), Szlak Kultur
Megalitycznych (nieoznakowany) i Szlak Arboretum (nieoznakowany),
a miejscowos¢ lezy na trasie rowerowej prowadzgcej z Czerska do Sta-
rogardu Gdanskiego. Duza popularnoscia cieszg sie sptywy kajakowe
Wd3 (szlak o dtugosci blisko 198 km) i jej prawobrzeznym doptywem
(Niechwaszcz) oraz wypoczynek w lasach i nad potozonymi w sotectwie
Lubiki jeziorami (Lubiki i Szarmachy). Teren gminy jest obszarem cennym
przyrodniczo, co pozycjonuje Czarng Wode jako atrakcyjny osrodek tu-
rystyczny. W 2020 roku rzeka Wda zostata wybrana jednym z najbardziej
atrakcyjnych miejsc do odwiedzenia w Polsce w konkursie Polskiego Radia
(,Turystyczna Lista Przebojow") (Rzeka Wda).

W gminnej ewidencji zabytkdw znajduje sie tacznie 60 obiektow
(Gminny Program...). Szczegdlne miejsce na tej liscie zajmuje zlokalizo-
wany we wsi Huta Kalna zabytkowy kosciot parafialny. Obiekt ten zbudo-
wany zostat w stylu neogotyckim przez Niemcow wyznania ewangelicko-
augsburskiego w 1894 roku. Odbudowano go staraniami mieszkancow
po zniszczeniach wojennych i od 1948 roku stuzy lokalnej spotecznosci
jako $wiatynia katolicka. Nieopodal znajduje sie takze dawniej ewan-
gelicki cmentarz. W poblizu stacji kolejowej w Czarnej Wodzie obejrzeé
mozna zbudowany z poteznych kamiennych bryt Pomnik Kolejarzy Ziemi
Gdaniskiej i Pomorza pomordowanych i polegtych w walce z hitlerowskim
najezdzca w latach 1939-1945. Znaczacym elementem materialnego
dziedzictwa jest takze kamienny pomnik upamietniajgcy postdj w Czar-
nej Wodzie 6wczesnego ksiedza, Karola Wojtyty, 20-21 lipca 1956 roku
podczas sptywu kajakowego Wd3.
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Sita czarnowodzkiego dziedzictwa tkwi przede wszystkim w jego
sferze niematerialnej — praktykach i przekazie, ktdre powstawaty i stale
sie rozwijaja dzieki dziataniom lokalnych aktywistéow i instytucji. Legen-
darny niemal status ma w Czarnej Wodzie Andrzej Grzyb. Zmarty w 2016
roku Grzyb byt nie tylko uznanym politykiem — pierwszym burmistrzem
miasta, a nastepnie starostg powiatu starogardzkiego, wiceprzewodni-
czacym Sejmiku Wojewoddztwa Pomorskiego i Senatorem RP wybranym
z okregu obejmujacego Czarng Wode — ale takze poetg, prozaikiem
i publicysta o bardzo duzym dorobku artystycznym. Opublikowat ponad
20 pozycji ksigzkowych, w tym tych poswieconych bezposrednio regionowi
i Czarnej Wodzie. Ma niepodwazalne zastugi nie tylko dla Czarnej Wody,
ale takze catego Kociewia. W 2008 roku zainicjowat i zaczat kierowad
Parlamentarnym Zespotem Kociewskim. Patronowat tez Trojmiejskie-
mu Klubowi Kociewiakow i powotat organizacje zrzeszajaca caty ruch
regionalny na Kociewiu (Federacja Stowarzyszen i Zwigzkdow ,Kociewska
Wiezba") (Szwoch 2018). Andrzej Grzyb zostanie zapamietany rowniez
jako pomystodaweca i animator Biesiad Literackich — serii wydarzen, ktore
organizowane sg w CzarnejWodzie regularnie od 1993 roku i ktore do dzi$
sg swietem kociewskiej literatury i budowania regionalnej tozsamosci.

Grzyb posiadat kolekcje rzezb, ktorej czes¢ podarowat w 2012 roku
starogardzkiemu Muzeum Ziemi Kociewskiej (Starogard Gd. Rzezby...).
W kolekcji znajdowaty sie miedzy innymi prace Jana Gietdonia (1929-1982),
nazywanego ,ptasznikiem z Czarnej Wody”, ktdry w latach 1959-1962
pracowat w Zaktadach Ptyt PilSniowych jako malarz Scienny (Zielinski
2012), a takze nadal aktywnego Michata Ostoi-Lniskiego, ktory zatozyt
w miescie popularng Karczme Ostoja. Czarnej Wodzie znaczng czesc
swojej twdrczosci poswieca lokalny poeta, Kazimierz Kujawski. Ukazato
sie kilkatomow jego wierszy, spotkania autorskie z jego udziatem ciesza
sie duzym powodzeniem, a przedmowe do wydanego w 2019 roku zbioru
jego prac napisafa uznana ekspertka od spraw Kociewia, jezykoznawczyni
Maria Pajgkowska-Kensik (2019).

W kontekscie bogatego dziedzictwa niematerialnego Czarnej Wody
warto wspomniec rowniez o jej herbie. Niekiedy sugeruje sig, ze jego histo-
ria siega potowy XIX wieku (Grzyb 2014). Zdaniem Krzysztofa Gornowicza,
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pasjonata czarnowodzkiej historii, nie ma jednak dokumentoéw, ktore ten
fakt by potwierdzaty. Ustanowiony w 1993 roku herb barwami nawigzuje
do herbu Kociewia. Na tarczy umieszczone s3 trzy ustawione pionowo
ztote gwiazdy o szesciu ramionach, pod nimi zas dwie zielone gatazki
palmowe (Gornowicz 2019).

W sferze instytucjonalnej szczegding role w animowaniu lokalnego dzie-
dzictwa petnig Miejska Biblioteka Publiczna w Czarnej Wodzie, Swietlica
Miejska ,Kulturalnia” (oraz $wietlice w Lubikach i Hucie Kalnej), a takze
powstate w 2016 roku Stowarzyszenie Mitosnikow CzarnejWody. Waznymi
podmiotami realizujgcymi funkcje kulturowa sa takze klub sportowy Wda
CzarnaWoda, Ochotnicza Straz Pozarna w CzarnejWodzie, Koto Polskiego
Zwigzku Wedkarskiego nr 52 Czarna Woda i Hufiec ZHP Czarna Woda.
Istotne znaczenie w przekazywaniu dziedzictwa petnig rowniez placowki
edukacyjne: Przedszkole Publiczne w Czarnej Wodzie, Publiczna Szkota
Podstawowa w Czarnej Wodzie oraz Zespot Szkét Ponadgimnazjalnych
w CzarnejWodzie. Formalnie na terenie CzarnejWody w 2018 roku dziatato
11 stowarzyszen, 2 oddziaty organizacji o zasiegu ogolnopolskim oraz
4 lokalne kluby i kota amatorskie.

Wiele wydarzen animuje Swietlica Miejska ,Kulturalnia”. Wéréd nich
znajduja sie festyny i imprezy masowe (na przyktad Mistrzostwa w Grillo-
waniu na Kociewiu), koncerty i przedstawienia teatralne (w 2018 roku
odbyt sie koncert zespotu Raz Dwa Trzy), konkursy i kiermasze (w tym:
wydarzenia z okazji swiat okolicznosciowych) czy wydarzenia o pro-
filu religijnym (przede wszystkim Droga Krzyzowa ulicami miasta).
Rozwija sie rowniez dziatalnos¢ zatozonego w 2016 roku Stowarzyszenia
Mitosnikéw Czarnej Wody, ktére organizuje miedzy innymi doroczny
rajd pieszo-rowerowy dla mieszkancow, a takze wydaje lokalng gazete
W Czarnej Wodzie".

Rytm Zycia w gminie wyznaczaja dobrze znane mieszkaricom wyda-
rzenia cykliczne o istotnym zasiegu. Wiosng 2019 roku w Hucie Kalnej
po raz szesnasty odbyly sie obchody z okazji Dnia Konia. To doroczne
wydarzenie jest kulturalng marka CzarnejWody. Pomystodawcg i organi-
zatorem imprezy jest ksigdz Mariusz £3cki, do roku 2013 proboszcz parafii
rzymskokatolickiej Sw. J6zefa Oblubienca NMP w Hucie Kalnej. Dzien
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Konia tradycyjnie otwiera msza Swieta w intencji koni i jezdzcow, a w jej
trakcie odbywaja sie liczne wystepy artystyczne, pokazy oraz konkursy.
Wydarzenie ma charakter festynu, podczas ktérego mozna korzystac
z lokalnej oferty gastronomicznej i zapoznac sie z tradycjami regionu.

W letni pejzaz oferty kulturalnej wpisaty sie tez Mistrzostwa w Grillo-
waniu na Kociewiu. W 2019 roku na Stadionie Miejskim w Czarnej Wodzie
miata miejsce ich dziewiata edycja®. Esencjg wydarzenia jest konkurs
grillowania potraw przez zgtaszajgce sie do zawoddw zespoty. Zawodom
towarzyszg pokazy artystyczne, mecz pitkarski, strefa atrakcji dla dzieci
i loteria nagrod. Mistrzostwa sg modelowym przyktadem proby posze-
rzania pola kultury (Czarnecki i in. 2012) — w tym przypadku potaczenia
tradycyjnego wydarzenia kulturalnego z ofertg gastronomiczna. Taki for-
mat otwiera wiele mozliwosci, moze na przyktad stanowic punkt wyjscia
do reaktywowania lokalnych czy regionalnych tradycji gastronomicznych.
Zespoty konkurujg o przychylnosc jury, starajac sie przygotowad potrawy
w oparciu o oryginalne receptury. Pomysty moga nawigzywac do zaso-
béw tradycyjnego dziedzictwa, ale moga tez bazowad na poszukiwaniu
L~nowoczesnych” formut kulinarnych.

»Na festynach taka tradycyjna kuchnia jest pokazywana. To sg takie
rzeczy zbierane historyczne. Takie tradycyjne jadta, ktore taka bieda-
kuchnig sa do dzisiaj. U mnie sie to jeszcze gotuje do dzisiaj czasem.
Nigdy by Pan nie pomyslat, ze mozna zjes¢ ziemniaki z kaszg, z kapustg
na golonce. To jest typowo kociewska bieda-kuchnia. Na przyktad
kaszanka z jajkiem to tez jest typowo kociewskie”.

[Fragment rozmowy z uczestniczkg badan terenowych].

Opisywane w kontekscie kulinariéw odniesienia do tradycji regio-
nalnych nie s3 przypadkowe. Potozona na granicy Kociewia i Boréw
Tucholskich Czarna Woda jest miejscem intensywnej debaty o roli toz-
samosci regionalnej w zyciu lokalnej spotecznosci, w tym o znaczeniu
gwary kociewskiej i typowych dla tego regionu obyczajow. Najlepszym

Kolejne edycje Dnia Konia i Mistrzostw w Grillowaniu na Kociewiu (w 2020
roku) nie odbyty sie z powodu pandemii COVID-19.
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tego dowodem sg wspomniane juz Biesiady Literackie. Regionalna
autorefleksja nie ogranicza sie jednak do corocznych spotkan literackich
w Czarnej Wodzie. Juz w Ksiedze Pamigtkowe]j poswieconej | Kongre-
sowi Kociewskiemu (ktory odbyt sie w 1995 roku) stawiano pytania
o rys charakterystyczny regionu (Borzyszkowski 1997). Z kazda kolejna
edycjg kongresowe wotanie o rozmowe o kociewskiej tozsamosci stawato
sie silniejsze. Patrycja Hamerska postulowata potrzebe zmian i zainicjo-
wania dedykowanej regionowi polityki rozwojowej, sygnalizujac przy
tym, ze rozmowa w gronie eksperckim (samorzgdowcdw, regionali-
stow, animatordw kultury i organizatorow zycia publicznego) powinna
by¢ uzupetniana o kontakt ze ,zwyktymi mieszkaricami” i prowadzona
w otwartej formule (2013).

Waznym elementem dziedzictwa niematerialnego sg na Kociewiu
legendy i opowiesci wierzeniowe. Badajgca ten obszar Anna Kwasniewska
wskazuje na funkcjonujaca w Hucie Kalnej tradycje puszczania do rzeki
wiankdéw ze éwieczkami w trakcie Nocy Swietojaniskiej. Przywotuje tez
miedzy innymi fragment rozmowy, wskazujacy na rozpowszechnione
w powiecie starogardzkim przekonanie, ze mozliwe jest, aby rzucic
na kogos lub cos urok.

.Ta osoba moze nawet nie wie. Bede stronita od tej osoby, zeby nie
uroczyta. Tylko przyjechatam z nimi [chodzi o gesi—A.K.] i pech chciat,
ze zobaczyta. Ma takie cos w sobie, albo zdechng, albo zauroczy, jak
ta wyjdzie. Corka kolezanki byta uroczona. Taka tadna dziewczynka,
wtoski ciemne, krecone. Nie chciata jes¢. Po lekarzach z nig wszedzie
jezdzita. Zadni lekarze nie pomagali. Po koledzie ksigdz pokropit. Pot
godziny pozniej powiedziata: »mama, daj chlebka«” (Kwasniewska
2017: 201).

W skali regionu zauwazalne sg proby promowania regionalnych
tradycji wsrod szerokiego grona odbiorcédw. Przyktadem takiego dzia-
fania jest Kociewie Design Festival, zorganizowane w lutym 2019 roku
w Skorczu z okazji Swiatowego Dnia Kociewia. Na festiwalu swoje
produkty przedstawiata miedzy innymi Kociewie Etno Design — firma
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wykorzystujace tradycyjne elementy haftu kociewskiego na produktach,
takich jak: koszulki, torby, plecaki, chusty czy kubki. Produkty Kociewie
Etno Design s3 wystawiane w trakcie wielu wydarzen organizowanych
na Kociewiu, w tym tych, ktére odbywaja sie na terenie Czarnej Wody.
Znakiem rozpoznawczym marki jest koszulka z nadrukowanym wzorem
i napisem ,Lubie ruchanki z flutem i fefernuski”. Wykorzystuje sie w ten
sposdb z pozoru frywolne hasto (ruchanki z fjutem to w tradycji kuchni
kociewskiej racuchy z melasg) do promocji Kociewia. Tego rodzaju ak-
tywnosc¢ stanowi tez przyktad tradycji wynalezionej, podobnie zresztg
jak Dzien Konia.

Bardzo ciekaws inicjatywa jest podjeta przez zespdt projektantdw
z Akademii Sztuk Pieknych w Gdansku préba zaanimowania dziedzictwa
przestrzennego Czarnej Wody w tradycji ruchu slow. Koncepcja ta jest
catosciowym projektem tchniecia nowego ducha w przestrzen Czarnej
Wody, zbudowania harmonii miedzy potrzebami lokalnej spotecznosci
a Srodowiskiem naturalnym. Przygotowana dla Czarnej Wody propo-
zycja bazuje na zatozeniu, ze krajobraz jest wartoscig ekonomiczng,
ktéra mozna przetozy¢ na poprawe jakosci zycia w innych obszarach
(Dzierzko-Bukal 2019).

Zmiana w wymiarze przestrzennym niesie za soba nowe uwarunko-
wania spoteczne i kulturowe. Koncepcja tego projektu wychodzi z zato-
zenia, ze w miescie istniejg liczne potencjaty, ktore nalezy wykorzystac,
by osrodek mogt sie rozwijad. Futurystyczna wizja projektantow polega
nie na sieganiu wprost do tradycyjnego dziedzictwa, ale tworzeniu nowych
tradycji miejsca. W tej swoistej ,ucieczce do przodu” mozliwe jest bazo-
wanie na tradycji, ale jest ona jedynie punktem wyjscia, srodkiem do cely,
za jaki uznad nalezy (atrakcyjne) miasto wymyslone niemal od nowa.
Efektem docelowym wdrozenia projektu realizowanego w duchu filozofii
slow miataby by¢ poprawa jakosci zycia i wypracowanie harmonii miedzy
potrzebami mieszkancdw a potencjatami srodowiska naturalnego.
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Teren nad rzeka Wda. Zrédto: archiwum zespotu badawczego

Kazimierz Kujawski Karimierz Ku
Kociewskie pejzaze Zapamietane
Czarne) Wody i\ znad Czarnej Wody

Oktadki tomikow poezji Kazimierza Kujawskiego.
Zrédto: archiwum zespotu badawczego



Pomnik Kolejarzy Ziemi Gdanskiej i Pomorza pomordowanych i polegtych w walce
z hitlerowskim najezdzca w latach 1939-1945. Zrédto: archiwum zespotu badawczego
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Msza Swieta w trakcie Dnia Konia (2019).
Zrédto: archiwum zespotu badawczego

Stoisko Kociewie Etno Design na Dniu Konia (2019).
Zrédto: archiwum zespotu badawczego



Pomnik Kolejarzy Ziemi Gdanskiej

i Pomorza pomordowanych i polegtych
w walce z hitlerowskim najezdzca

w latach 1939-1945.

Zrédto: archiwum zespotu badawczego



Magiczna Czarna ‘Woda,
czyli o zaletach zycia nad rzekq Wdq

z Sylwia Neubauer-Borzyszkowska rozmawia Krzysztof Stachura




O zyciu codziennym, kulturze i walorach krajobrazowych potozonej
na skraju Kociewia i Borow Tucholskich Czarnej Wody z Sylwig Neu-
bauer-Borzyszkowska, socjolozka i doradczynig zawodowg, rozmawia
Krzysztof Stachura.

Czy Pani urodzita sie w Czarnej Wodzie?

Tak. Urodzitam sie i mieszkam w Czarnej Wodzie. Dzis$ widze, jak sie roz-
wija. Nawet gdy, bedac dzieckiem, mieszkatam za granica, CzarnaWoda
zawsze byta dla mnie ostoja spokoju i pieknej przyrody. Mysle, ze to nie
byt obraz wyidealizowany. Czarna Woda po prostu miata unikalny, nie-
samowity klimat. Od zawsze przyjezdzali tu ludzie z catej Polski, zeby
odpocza¢, zabawic sie i odetchnac leSnym powietrzem. Zmienito sie
tylko to, ze po wejsciu Polski do Unii Europejskiej mielismy do czynienia
z boomem emigracyjnym, wiec wielu, szczegolnie mtodych ludzi, wyje-
chato za granice ,za chlebem”.

Pani zostata.

Tak. To wtasnie tu jest wybudowany przez pradziadkow, a dzis moj—dom.
To madla mnie wielkie znaczenie. Pracuje w Starogardzie Gdanskim i cze-
sto wyjezdzam za granice, bo zmusza mnie do tego moja sytuacja rodzinna,
ale ostatecznie zawsze tu wracam. Chyba jestem sentymentalna.

Do czego jeszcze mozna czu¢ w Czarnej Wodzie szczeg6lny senty-
ment?

Ja czuje go przede wszystkim do okolicy, w ktorej mieszkam, ale jest
tu przeciez duzo wiecej miejsc, do ktorych mieszkarcy sg przywiazani.
Chociazby do terendw nad rzekg czy naszego lasu, ktore sg wyjgtkowymi
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miejscami spedzania czasu wolnego i aktywnego wypoczynku. Mozna
wypozyczy¢ kajaki, chodzi¢ na ryby albo na grzyby jesienia czy jezdzic ro-
werem, bo mamy w CzarnejWodzie i okolicy atrakcyjne szlaki turystyczne.
Aktywnie dziatajg tez organizacje i grupy pasjonatow. Dobrym przykta-
dem beda tu wedkarze ze Stowarzyszenia Przyjaciot Rzeki Wdy — Kietz
CzarnaWoda. Poza tym mozna spotkac morsow, a w naszych sotectwach
—w Lubikach i w Hucie Kalnej — zrzeszaja sie panie, ktdre gotuja i pieka.
Mieszkancy chetnie tez spotykaja sie w Karczmie Ostoja i Kulturalni, czyli
naszej miejskiej swietlicy. Preznie dziata tez Stowarzyszenie Mitosnikow
CzarnejWody, ktdre organizuje zajecia z robotyki dla dzieci czy zaprasza
mieszkancow na akcje sprzatania lasu lub na pigtkowe karaoke.

A co motywuje mieszkancow do tych wszystkich aktywnosci?

Mysle, ze ciekawosc. Ostatnio na przyktad wielu mieszkancow, pomimo
fatalnych warunkoéw atmosferycznych, uczestniczyto w parafialnym
festynie. Jeslimamy w CzarnejWodzie ciekawe wydarzenie, to ono niemal
zawsze cieszy sie duzg popularnoscia. Poza tym korzystamy na potozeniu
geograficznym. Czarna Woda jest bardzo dobrze skomunikowana, wiec
w przypadku jakichkolwiek wiekszych wydarzen nie jest problemem, zeby
do nas dojechac zinnej miejscowosci, czasem z bardzo odlegte]. Do tego
dochodza te atuty krajobrazowe, o ktérych méwitam. Czarna Woda jest
po prostutadna, a poza tym mieszkaja tu madrzy i ciekawi ludzie, o duzym
potencjale. To wszystko rodzi ogromne mozliwosci.

Mowi Pani o ciekawych wydarzeniach. Prosze powiedzie¢, jakie ma
Pani na mysli.

Warto na pewno przyjechac na Mistrzostwa w Grillowaniu na Kociewiu.
Mozna wtedy nie tylko spotkac sie ze znajomymi, ale tez zobaczy¢, jak
zespoty, ktore biorg udziat w zawodach, przygotowuja oryginalne potrawy,
a nawet je skosztowad. Mistrzostwa to juz nasza tradycja, bo odbyto sie
juz 9 edycji. Jeszcze dtuzsza tradycje ma Dzien Konia, ktory odbywa sie co
roku w Hucie Kalnej. Sg to wydarzenia, ktére jednoczg ludzi, sg pretekstem
do spotkan towarzyskich i miejscem spotkan pasjonatow.
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Czy Pani rowniez aktywnie dziata w lokalnej spotecznosci?

Tak. W ubiegtym roku powotalismy Stowarzyszenie Wspolnie dla Czarnej
Wody. Udato nam sie pozyskac¢ defibrylator, dzieki czemu mozna ratowac
ludzkie zycie. Takie dziatanie jest moze mato spektakularne, ale bardzo
potrzebne mieszkancom. Wspolnymi sitami wielu osob i organizacji udato
nam sie tez spotkac i przystroi¢ Swigteczng choinke na naszym miej-
skim placu. Wiekszos¢ mieszkancow Czarnej Wody stara sie angazowacd
spotecznie i aktywnie bra¢ udziat w dziataniach zaaranzowanych przez
lokalne stowarzyszenia. Nie ma chyba w Czarnej Wodzie mieszkanca,
ktdry nie zaangazowatby sie w pomoc na rzecz matego Olka, ktory cierpi
na rdzeniowy zanik miesni, i ktéremu trzeba pomac. Jest to przyktad
niesamowitego spotecznego ruszenia. Dowdd nato, ze w sytuacji waznej
nasi mieszkancy stajg na wysokosci zadania i czujg sie wspdlnota. ByliSmy
tez bardzo aktywniw plebiscycie Polskiego Radia na najbardziej atrakcyj-
ne polskie miejsca warte odwiedzenia. Pan Krzysztof Gornowicz zgtosit
do tego konkursu rzeke Wde. PobilisSmy rekord dtugosci utrzymywania sie
na 1. miejscu tej turystycznej listy przebojow. Dla nas to byta tez dobra
okazja, zeby promowac sie na skale ogdlnopolska.

O promocje Czarnej Wody dbat tez, chociaz stosujac inne srodki, zmarty
w 2016 roku Andrzej Grzyb — pierwszy burmistrz miasta, pozniej takze
Senator RP, poza polityka znany jako poeta, prozaik i publicysta. Jak
zapamietali go mieszkancy?

Jako twdrce miasta. Andrzej Grzyb byt dla bardzo wielu ludzi ogromnym
autorytetem. Dzis$ to jest posta¢ w Czarnej Wodzie legendarna. Mysle,
ze mieszkancy pamietajg dobrze te nasze starania o prawa miejskie,
ktorych Andrzej Grzyb byt twarzg. To on tak naprawde wykreowat to
miasto. | to tu, z catej Polski, przyjezdzano na animowane przez Andrzeja
Grzyba Biesiady Literackie. To byty wydarzenia, na ktorych zawsze bardzo
twdrczo dyskutowano. Pamietam, ze jako mtoda dziewczyna chodzitam
na te debaty. Fascynowaty mnie. Mozna byto postuchad, jakie spojrzenie
na literature majg osoby z réznych Srodowisk, wszystkie o ogromnej wiedzy
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i doswiadczeniu. Mysle, ze po wielu latach Andrzeja Grzyba bedziemy
wspominac z rozrzewnieniem.

Wspominajac Andrzeja Grzyba, méwimy o tym, co mineto. Czy Pani
zdaniem czarnowodzianie interesuja sie lokalna historig?

Wiele oséb tak. To jest w naszej spotecznosci zywy i aktualny temat.
Ksigzke o Czarnej Wodzie wydat ostatnio Krzysztof Gornowicz, ktory
od lat zbiera materiaty na temat miasta. Pan Krzysztof mieszka na co
dzien w Niemczech, ale jego hobby jest Czarna Woda — jej historia i dzieje,
lokalne i regionalne tradycje. Kilka tomdw wierszy wydat rowniez Pan
Kazimierz Kujawski, ktory w swojej poezji skupia sie i inspiruje tematem
Czarnej Wody oraz jej historii.

No wtasnie. Skoro przy tradycjach jesteSmy, prosze powiedziec,
co pod tym wzgledem wyréznia Czarng Wode.

Mysle, ze odkrywamy dopiero te tradycje, a co za tym idzie, takze nasza
tozsamosc. Z jednej strony sa to kociewska gwara, stroje i hafty, z drugiej
—ta nowa tradycja swiata literacko-poetyckiego, ktory w Czarnej Wodzie
uosabiaja wspomniani Panowie. Wspaniatym dorobkiem artystycznym
moze pochwali¢ sie rowniez Rodzina Ostoja-Lniskich. Ojciec Michatisyn
Jakub maja w swoim dorobku wspaniate rzezby, w wiekszosci wykony-
wane z drewna.

Wychodzina to, ze to jest cos takiego, czego Wy po prostu potrzebu-
jecie jako lokalna spotecznos¢.

Mysle, ze tak. Poza tym potrzebujemy tez na pewno jakiegos punktu,
w ktorym bedziemy mogli sie spotykac, realizowac pomysty na wieksze
wydarzenia. To powinna by¢ przestrzen nad rzeka, bo to wtasnie rzeka
jest naszym punktem charakterystycznym i na jej bazie powinnismy bu-
dowac miejsce przyjazne catej lokalnej spotecznosci. Miejsce, w ktorym
odpoczniemy po pracy, id3c na spacer, ale tez porozmawiamy ze soba.
| to powinien by¢ punkt wyjscia do tego, zeby razem dziata¢, a moze
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i w efekcie tworzy¢ cos wspdlnie. To bytoby na pewno wykorzystanie
naszego lokalnego potencjatu.

Czyli nadzieja w mieszkancach.

Tak, zdecydowanie! Jak wspominatam wczesniej, czarnowodzianie to
ludzie z ogromnym potencjatem, potrafigcy wykorzystywac zasoby,
ktorymi dysponuja. Odkrywanie tozsamosci poprzez kulture i sztuke
lokalng zaowocuje w przysztosci realizacjg projektow przysparzajgcych
CzarnejWodzie jeszcze wiecej magii i piekna, czego zycze Miastu i wszyst-
kim mieszkaricom.
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Piotr Zbieranek
Uniwersytet Gdanski

Najwiekszy potencjat rozwojowy dziedzictwa w gminie Stegna tkwi
w zutawskim krajobrazie. Jest to krajobraz eklektyczny, faczacy w sobie
zréznicowane elementy. Czes¢ z nich ma charakter dziedzictwa kultu-
rowego, czes¢ zas naturalnego. Czes¢ ma charakter materialny, czes¢
zas$ niematerialny. Specyfika tego potencjatu tkwi w jego transgresyj-
nym, przekraczajgcym ,oczywiste” granice charakterze. Istote tej nie-
oczywistosci oddaje chocby sam fakt, ze obecny ksztatt tego regionu
jest pochodna silnej ingerencji ludzi w istniejgce zasoby przyrodnicze.
To bowiem ta ingerencja, w tym budowa sieci instalacji inzynieryjnych,
pozwolita na wydarcie znacznej czesci z tych obszaréw Morzu Battyc-
kiemu. To te dziatania doprowadzity takze do uregulowania ujscia Wisty.
To wtasnie stato sie punktem wyjscia do rozwoju na szeroka skale rolnictwa
i rybotdwstwa. Gmine Stegna charakteryzuje zresztg zdwojony potencjat,
ktory bierze sie z faktu, ze jej obszar lezy jedng w czesci na terenie Zutaw,
w czesci zas na Mierzei Wislanej. Potencjat biorgcy sie z réznorodnosci
obszaru gminy jest najpetniej zauwazalny z okien pociggu — przywrdconej
do zycia przez pasjonatow z Pomorskiego Towarzystwo Mitosnikow Kolei
Zelaznych — Zutawskiej Kolei Dojazdowej. Cho¢ sktady Kolei wyjezdzaja
na tory jedynie w sezonie turystycznym, a ich kursy nie sg zbyt czeste,
to jednak stanowig istotng atrakcje turystyczng. Zreszta ten potencjat
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zaklety w krajobrazie jest uswiadamiany przez samych przedstawicieli
lokalnej spotecznosci.

To, co stanowi wazng sktadowa dziedzictwa gminy to — istotne dla
catego Pomorza —materialne dziedzictwo kulturowe. To wtasnie w gminie
Stegna odnalez¢ mozemy typowy dla Zutaw ptaski krajobraz nasycony
zabytkowymi instalacjamitechnicznymi (mosty, pompy i sluzy z unikalng
Gdanska Gtowa na czele), budowlami sakralnymi oraz zabudowaniami
mieszkalnymi i gospodarczymi. Tutaj odnalez¢ mozemy wiec miedzy
innymi charakterystyczne i jedyne w swoim rodzaju domy podcieniowe.
W tym miejscu takze dostrzec mozna takie unikalne zabytki jak — po-
chodzacy z | potowy XVIII wieku — wiatrak Kozlak. Jednym z istotnych
miejsc, gdzie zachowato sie wiele takich obiektéw, sa okolice dwdch
miejscowosci — Drewnicy i Zutawek. W tych miejscowosciach prywatni
wiasciciele odrestaurowali zabytkowa zabudowe. Obiekty te posiada-
ja znaczny potencjat turystyczny, co sktonito jednego z ich wiascicieli
do podjecia inicjatywy na rzecz uczynienia Zutawek i Drewnicy Zywym
Skansenem Architektury Drewnianej. Istote tej inicjatywy wyjasnia sam
jej autor w odrebnym wywiadzie. Jest nim Mariusz Wisniewski wiasciciel
domu podcieniowego nr 6 w Zutawkach.

W zwigzku z unikalnym charakterem tych zabytkowych obiektow
nie dziwi fakt, ze zainteresowanie nimi szerszej publicznosci stanowi
podstawe dla podejmowanych inicjatyw spotecznych. Czesto ich orga-
nizatorami sg pasjonacii spotecznicy spoza samej gminy. Warto wskazac
chociazby cykliczne Dni Otwarte Zutawskich Zabytkéw organizowane
przez Klub Nowodworski. W ich ramach osoby chetne moga —w uzgod-
nionym z wtascicielami prywatnymi czasie i formie — zwiedzi¢ zabytkowe
zabudowania. Czesto wiasciciele oprowadzaja po zamieszkiwanych przez
siebie domach, opowiadajac historie tychze zabytkéw. Organizuja przy
tym dodatkowe atrakcje, jak warsztaty dla dzieci czy publiczne prelekcje.
Wydarzenie cieszy sie popularnoscia, miedzy innymi dlatego, ze to wy-
jatkowa okazja do zwiedzenia tych obiektow, na co dzien zamknietych
dla szerszej publicznosci.

Te ukryte w krajobrazie zutawskim , perty” sg przestaniane najczesciej
przez najcenniejszy zasob gminy, jakim sg jej walory przyrodnicze. Jest
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nimi przede wszystkim swobodny dostep do Morza. To stanowi za$ 0s
nie tylko — kojarzonego najczesciej z gming — beztroskiego plazowania
na szerokiej, piaszczystej plazy. Jednakze nie wyczerpuje to korzysci pty-
nacych z nadmorskiego usytuowania. Jest nim bowiem obecnos¢ ,ztota
Battyku”, czyli bursztynu. To wiasnie to bogactwo naturalne stanowi wy-
roznik gminy i zapewnia jej szeroka rozpoznawalnos¢. Bursztyn znajduje
swe odzwierciedlenie nie tylko w hasle promocyjnym gminy, lecz takze
w wielu podejmowanych przez lokalnych lideréw inicjatywach. O jego
skutecznosci swiadczg przede wszystkim ttumy uczestnikdw corocznych
Mistrzostw Swiata w Potawianiu Bursztynu w Jantarze organizowanego
od ponad dwudziestu lat przez gmine Stegna. Wielozmystowy event
organizowany w szczycie sezonu wakacyjnego przyciagga bowiem nie
tylko mieszkancdw, lecz przede wszystkim licznych turystow. Dzieki
ogdlnopolskim partnerom medialnym przyczyniajac sie do szerokiej
promocji ,Bursztynowej Gminy Stegna”.

Bursztyn to jednak nie tylko masowe wydarzenia, czesto stanowi
bowiem ptaszczyzne dziatan podejmowanych przez pojedyncze osoby
czy tez lokalne instytucje. Warto wspomnie¢ w tym wypadku dziatalnos¢
w tym zakresie Szkoty Podstawowejim. Na Bursztynowym Szlaku w Mi-
koszewie, ale tez prywatnego Muzeum Bursztynu w Stegnie. Dziatalno$¢
takich instytucji ugruntowuje w Swiadomosci — zaréwno mieszkancow,
jak i turystow — powigzania pomiedzy dziedzictwem bursztynu a spo-
tecznoscia. To wiasnie ich zaangazowanie sprawia, ze bursztyn stat sie
trwatym wyroéznikiem gminy. Jest to mozliwe pomimo tego, ze znalezie-
nie bursztynu na plazach nie jest juz tak proste jak w przesztosci, a coraz
mniej mieszkaricow dorabia sobie, potawiajgc bursztyn, czy tez zajmujac
sie jego obrobka.

Nadmorskie potozenie doprowadzato takze do rozwoju w prze-
sztosci rybotowstwa. Chociaz obecnie wystepuje ono na terenie gminy
w szczatkowej formie (pojedynczy rybacy prowadzacy dziatalnos¢, ktd-
rzy towia ryby sezonowo i w bardzo ograniczonym zakresie), pozwala
animatorom podejmowac dziatania nawigzujgce do wpisanych w nie
tradycji. Przez wiele lat wazng forma kultywowania tradycji byto Swieto
Rybaka organizowane w Stegnie tradycyjnie w imieniny sw. Piotra, czyli
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29 czerwca. Pomimo jego zaniku, utrzymywane sg wciaz takie dziatania
jak prelekcje dotyczace rybotédwstwa, ale tez flory i fauny morskiej dla
grup zorganizowanych.

Nadmorskie potozenie dostarcza takze unikalnych waloréw przyrod-
niczych wyrastajacych poza bursztynowe plaze. O tym przypominaja
mniej uczeszczane przez turystow obszary Mikoszewa ze znajdujgcym sie
naich obszarze Rezerwatem Przyrody ,Mewia tacha”. To w tym miejscu
najpetniej dostrzec mozna dziatalnos¢ Parku Krajobrazowego ,Mierzeja
Wislana”, ktory chroni unikalng flore i faune tego rejonu przed nadmier-
ng ingerencja cztowieka. Przybiera to postac proedukacyjnych dziatan.
Przestrzen Mierzei Wislanej to takze wymarzony obszar aktywnosci
sportowej i rekreacyjnej, o czym swiadczg takie imprezy z zakresu sportu
powszechnego jak cykliczny bieg ,Mierzeja po catosci” organizowany
przez licznych partnerdw lokalnych, w tym sotectwa i organizacje poza-
rzgdowe. Stanowi to zresztg przyczynek dla rozbudowy infrastruktury
turystycznej, w tym sieci drog rowerowych.

Wazne, zeby dostrzec, ze potencjat zaklety w dziedzictwie nie tylko
wystepuje, ale przez licznych liderdw oraz instytucje lokalne jest dostrze-
gany i podejmowane s3 inicjatywy majace na celu jego wykorzystanie.
Dziatalnos¢ lokalnych liderdw i instytucji jest w tym wypadku kluczowa.
To od nich bowiem zalezy, czy dziedzictwo zostanie zachowane i wyko-
rzystane jako endogenny zaséb rozwojowy. Ich rola w gminie Stegna
jest szczegolnie istotna. Nie jest to bowiem spotecznosé , zakorzeniona”,
a ,postmigracyjna”. W ograniczonym zakresie mamy wiec na jej terenie
do czynienia z przekazem miedzypokoleniowym, dzieki ktéremu dzie-
dzictwo jest niejako naturalnie przyjmowane przez mieszkaricéw lokalne;
spotecznosci. Wymaga ono w zwigzku z tym pewnych dziatan anima-
cyjnych, dzieki ktorym uda sie je ,zakorzenic¢” wsrod cztonkdw lokalnej
spotecznosci. Takie dziatania podejmuja wiasnie lokalne instytucje, ale tez
dziatajacy w nich liderzy. Przy czym impulsy do nich pochodzg zaréwno
z samej gminy, jak i jej otoczenia.

Z pewnoscig na zainteresowanie gming Stegna oséb spoza jej obszaru
wptywa bogactwo dziedzictwa, jakie mozemy odnalez¢ na jej obszarze.
Nie bez znaczenia jednak jest tez swoista ,renta potozenia”, czyli bliskos¢
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aglomeracji trojmiejskiej oraz dobrze rozwinieta infrastruktura trans-
portowa (nieodlegta droga S7). Sprawia to, ze Stegna staje sie przede
wszystkim czestym celem masowej turystyki mieszkaricow Trojmiasta,
Warszawy czy Elblaga. Coraz czesciej gmina budzi jednak zaintereso-
wanie 0s6b chcacych sie na state wyprowadzi¢ z aglomeracji miejskich.
Wszystko to nie tylko rozszerza zasieg zainteresowania dziedzictwem
gminy, ale tez nadaje dziedzictwu automatycznie waloru potencjalnej
lokalnej atrakcji skierowanej do osob spoza spotecznosci. Tworzy to istotny
kontekst wzmacniajgcy zainteresowanie dziedzictwem. Pasjonatami,
ktorzy je w odpowiedni sposob opracowuja sg zaréwno osoby pochodzace
z lokalnej spotecznosci, jak i spoza niej. Dzieki ich dziatalnosci wybrane
elementy dziedzictwa sg zachowywane i/lub odtwarzane oraz szerzej
upowszechniane. Dzieje sie tak czesto zreszta przy wspotpracy z przedsta-
wicielami lokalnych instytucji publicznych. Przyktadem takiej wspotpracy
sg choéby Mistrzostwa Swiata w Potawianiu Bursztyndw. Inicjatywa ta
zostata zapoczatkowana przez dziatania pracownikéw naukowych Aka-
demii Wychowania Fizycznego i Sportu w Gdansku, a jej realizacja stata
sie mozliwa dzieki wsparciu wielu lokalnych instytucji, w tym lokalnych
wiadz samorzadowych. Dzieki zastrzykowi finansowemu mozliwy stat
sie rozrost skromnego przedsiewziecia o naukowo-popularyzatorskim
charakterze do skali eventu o znacznym potencjale marketingowym.
Jego osig staty sie liczne wydarzenia rozrywkowe i kulturalne skierowane
do szerokiej grupy turystow i mieszkancow. Objecie patronatem medial-
nym ogdlnopolskich stacji radiowych i telewizyjnych pozwala jednoczesnie
zwielokrotnic zasieg imprezy.

Nie znaczy to jednak, ze w gminie dziedzictwo jest w petni wykorzy-
stywanym potencjatem. Sg obszary, ktére moga rodzic zréznicowane
problemy. Z pewnoscig to, co jest zauwazalne w pierwszej kolejnosci,
to swoiste ,,odciecie” sie od dziedzictwa bezposrednich poprzednikow,
czyli przedwojennych — niemieckich — mieszkaricow terytorium gminy.
Czesto prowadzi to do wypierania niektorych elementow dziedzictwa
kulturowego, ktore ulegajg przez to zatarciu. Tak dzieje sie takze czesciowo
z jeszcze starszym dziedzictwem menonickim. Pewng trudnosé w wyko-
rzystania w petni potencjatu dziedzictwa przynosi jego rozpowszechnione
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ujmowanie w kategoriach jedynie produktu turystycznego. Jego wartos¢
jest sprowadzana w zwigzku z tym do funkgji instrumentalnych. Inaczej
rzecz ujmujac, dziedzictwo jest doceniane ze wzgledu na mozliwos¢
monetyzacji. Pewnym problemem w wykorzystaniu potencjatu jest tak-
ze brak koordynacji dziatar lokalnych aktoréw dziatajgcych w obszarze
dziedzictwa.

XX Mistrzostwa Swiata w Potawianiu Bursztynéw w Jantarze
(fot. Piotr Zbieranek)
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na przekopie Wisty w Mikoszewie (fot. P. Zbieranek)

Dom podcieniowy nr 6 w Zutawkach (fot. P. Zbieranek)




Prelekcja Zbigniewa Pyry poswiecona florze i faunie morskiej na plazy
w Jantarze (fot. B. Lubanski)

Sztandar Szkoty
Podstawowe;j

im. Na bursztynowym
szlaku w Mikoszewie
(fot. P. Zbieranek)

Dom podcieniowy
w Zutawkach
(fot. M. Wisniewski)




Zutawy: dobre miejsce do zycia

Zz Mariuszem Wisniewskim rozmawia Piotr Zbieranek




O Zutawach jako dobrym miejscu do zycia i inicjatywie ,Zutawki i Drew-
nica — Zywy Skansen Architektury Drewnianej” z wtascicielem domu
podcieniowego nr 6 ,Danziger Kopf” w Zutawkach i inicjatorem projektu
Mariuszem Wisniewskim rozmawia Piotr Zbieranek.

Co sprawia, ze Zutawy s3 dla Pana wyjatkowe?

Jest to kraina niezwykfa. Z jednej strony sg to bowiem przedmiescia
Gdanska, do centrum moge dotrzec w przeciggu pot godziny. Dla mnie,
gdanszczanina przyzwyczajonego do bliskosci wszystkiego, czyni Zutawy
atrakcyjnym miejscem zycia. Z drugiej strony jednak pod wieloma wzgle-
dami to zupetnie inny $wiat. To, co wyrdznia Zutawy, to ich — uksztatto-
wany przez kolejne pokolenia mieszkancow — krajobraz. Odpowiednie
zagospodarowanie terenu, nie wspominajac o unikalnym charakterze
architektury drewnianej sprawia, ze mozna sie tu poczu¢ dobrze. Nie jest
to wies, nie jest to jednak tez miasto.

To zresztg whasnie ten wyjatkowy charakter Zutaw, ich jednoczesna bli-
skos¢ i oddalenie od Gdanska mnie osobiscie sktonito do zamieszkania
w Zutawkach na state. Chcielismy bowiem zamieszka¢ wtasnie w takim
miejscu — dysponujac duzg przestrzeniy, jednak w nieduzej odlegtosci
od miasta. W zwigzku z tym przez wiele lat przygladatem sie mojemu
obecnemu domowi, czekajgc na to, az marzenie o jego posiadaniu zbie-
gnie sie z moimi mozliwosciami finansowymi.

Czy czego$ Panu brakowato na Zutawach?

To, czego moze troche brakowato w codziennym zyciu to —obecna blisko
miejsca zamieszkania — oferta kulturalna. W Gdansku — a mieszkatem
na Zaspie czy na Przymorzu — bytem przyzwyczajony do tego, ze dziataty
instytucje, ktére animowaty dziatania kulturalne w dzielnicach. To nie jest
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jednak tak, ze na Zutawach nic sie nie dziato. Byta oferta r6znego rodzaju
wydarzen na sSwiezym powietrzu. Kalendarz wypetniaty — wspierane
przez sotectwa — festyny, odpusty czy zabawy wiejskie. Nie miaty one
jednak charakteru kulturalnego, lecz w wiekszej mierze rozrywkowy
i integracyjny. W te nisze do pewnego stopnia wchodza lokalne szkoty.
Tworzg one oferte przedstawien, wystaw czy tez warsztatdw tworzonych
przez uczniow i nauczycieli dla lokalnej spotecznosci. Brakuje jednak
przestrzenidla kultury artystycznej. Postanowitem wiec naturalnie wejs¢
w te przestrzen, wykorzystujac do tego wyjatkowa przestrzen swojego
domu. Udato sie mi zaprosi¢ m.in. Anje Orthodox z zespotu Closterkel-
ler, a takze Wojciecha Tremiszewskiego z Teatru Wybrzeze. Koncerty
czy spektakle, ktore sie tam do tej pory odbyty, pozwolity mi potgczyc
przyjemne z pozytecznym.

Co Pana zainspirowato do podjecia projektu zywego skansenu w Zu-
tawkach i Drewnicy?

Mysl o tym zakietkowata juz w chwili poszukiwan naszego domu. Kiedy
czytatem duzo o Zutawach, natrafitem na idee skansenu w tym miejscu,
ktdra zostata wysunieta w latach 70. przez Wojewodzkiego Konserwatora
Zabytkow w Elblagu. Kiedy zapoznawalismy sie z informacjami o tych
przestrzeniach, zauwazylismy, ze na naszych oczach zabytkowe budynki
architektury drewnianej gina. Zamieszkanie w domu podcieniowym
wzmocnito nasze przekonanie o potrzebie ochrony tego dziedzictwa.
Przekonalismy sie bowiem, ze drewno jest budulcem mocno ulotnym —
wystarczy wilgo¢ i grzyb, a destrukcja jest bardzo szybka. | tak podczas
naszej bytnosci rozsypat sie piekny dom w Izbiskach, wcigz rozsypuje sie
zabytkowy wiatrak w Drewnicy, a po jednym z domdw podcieniowych
w Zutawkach, ktéry rozsypat sie 10 lat temu, nie ma juz w ogdle sladu.

Zauwazylismy wiec, ze jako spotecznos¢ zapominamy, ze to miejsce jest
wyjatkowe. Nigdzie indziej nie mamy bowiem takiego nagromadzenia
zabytkowych domdw podcieniowych, zupetnie unikalnych w Polsce
pod wzgledem architektury drewnianej. Tymczasem wcigz dominuje
myslenie, ze na Zutawach mozemy zaobserwowac¢ duzo obiektéow tego

313



typu, wiec nie ma sie co przejmowac. Prowadzi to do tego, ze w kazdej
miejscowosci mamy do czynienia z pojedynczymi obiektami, ktdre staty
sie przedmiotem renowacji. Brakuje jednak podejscia systemowego
i proby ratowania catych uktadow zabytkowej zabudowy. To powoduije,
ze kolejne miejscowosci tracg swdj potencjat—tak sie stato z wsig Trutnowy
czy Tropy Elblgskie. Jednymi z ostatnich miejsc, gdzie dostrzec mozemy
nagromadzenie zabytkowej substancji na Zutawach, sa Zutawki i Drewnica.
To jest ostatni moment, zeby zadziatac tak, zeby znaczny potencjattego
miejsca sie nie zmarnowat.

Czy projekt spotyka sie ze wsparciem ze strony spotecznosci?

Tak.Sama idea projektu pojawita sie tak naprawde w rozmowach z moimi
sgsiadami na jesieni ubiegtego roku. Podczas nich wielokrotnie doszlismy
do wniosku, ze wszyscy widza potrzebe, ale nikt nic konkretnego w tym
zakresie nie robi. Poprzestaje sie na rozmowie na poziomie pewnych
0golnikéow. Postanowitem w zwigzku z tym wykorzystac swoje doswiad-
czenie z biznesu. Wraz z sgsiadami wyroznilismy trzy inwestycje, ktore
maja kluczowy charakter dla podtrzymania potencjatu tych miejscowosci
—dom podcieniowy w Zutawkach, zagroda holenderska i wiatrak w Drew-
nicy. Mamy bowiem juz w tej chwili wiele obiektow wyremontowanych
przez prywatnych wiascicieli. Sg nimi cztery domy podcieniowe i zagro-
da gburska. Jezeli dotozymy do tego kolejne obiekty wzmacniajace juz
istniejgcy potencjat, m.in. obecnos¢ Gdanskiej Gtowy — niegdys istotnej
dla Gdanska fortecy, z ktdrej do dzis dnia przetrwata $luza — uzyskujemy
wielka atrakcje dla turystow odwiedzajgcych Pomorze. Na przyktadzie
tej fortecy mozna bowiem przesledzi¢ historie nie tylko regionu, ale tez
Polski czy nawet Europy.

Zywy skansen ma z pewnoscig znaczenie z perspektywy turysty, a co
wnosi w zycie mieszkaricéw Zutawek i Drewnicy?

W zesztym roku zrealizowalismy prace nad udokumentowaniem naszego
dziedzictwa. Wykorzystujac fakt, ze zabudowania nie byty w okresie
jesienno-zimowym zastoniete przez drzewa, postanowilismy je doktadnie
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sfotografowac. Pozwolito to na to, ze mozliwe stato sie wirtualne zwie-
dzanie naszych miejscowosci. Bardzo pozytywny odbidr tych zdjel przez
osoby spoza naszego regionu, pozwolit przekonac¢ sie mieszkancom,
ze ich wlasne domy, czy tez domy sasiadow moga byc postrzegane jako
piekne zabudowania. Spotkalismy sie z wieloma gtosami naszych sasia-
déw, ktorzy zaczeli by¢ dumni z przestrzeni, w ktorej mieszkajg. Zaczeli
odczuwad, ze to nie sg zwykte domy drewniane. Nie trzeba bowiem mieé
domu podcieniowego, zeby mieszka¢ w domu, ktory zastuguje na uzna-
nie. Z pewnoscig wptyw na to miafo takze to, ze media coraz czesciegj
przyjezdzaty do naszych miejscowosci, w tym takze telewizja regionalna
i krajowa.

Coraz czesciej tez mieszkancy zauwazajg, ze realizacja projektu dopro-
wadzi do tego, ze ich sgsiedztwo stanie sie jeszcze piekniejsze, a ceny
nieruchomosci na tym terenie wzrosng. Mieszkarcy to rozumiejg i coraz
pozytywniej odnosza sie do dziatan na rzecz uratowania zabytkowych
obiektow. Widzg bowiem to, ze takze dzieki duzej przychylnosci wtadz
regionalnych i lokalnych — projekt jest realny. Do tej pory zas byty tylko
rozmowy i budynki, ktore chylity sie ku upadkowi, a z ktérymi nikt nic
nie robit.

Mysle, ze w naszym zasiegu jest mozliwos¢, ze Zutawki i Drewnica stang
sie takim matym Kazimierzem nad Wistg, tylko na pétnocy Polski. Bedzie to
miejsce potozone nieopodal Gdanska, a jednak przestrzen, gdzie cztowiek
odetchnie naturg w urokliwym sasiedztwie rzeki Szkarpawy. Wypoczy-
wajac, turysta zetknie sie przy tym z piekng architektura i urzekajacym
krajobrazem zutawskim. Ta wizja powoli przetamuje obawy mieszkarncow
przed tym, ze objecie tego obszaru ochrona konserwatorska ograniczy
swobode ich zycia. Jest to o tyle nieuzasadnione, ze nasze miejscowosci
sg objete ochronga konserwatorska od 1979, a zostata ona dodatkowo
wzmocniona przez plan zagospodarowania przestrzennego. | powstanie
zywego skansenu nic w tym wzgledzie nie zmieni.
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Z perspektywy czasu ocenia Pan, ze Zutawy to dobre miejsce do
zycia?

Fantastyczne miejsce do zycia. Zycie moje i mojej rodziny od przepro-
wadzki zmienito sie tylko i wytacznie na lepsze, odkad zamieszkalisSmy
w domu podcieniowym. Cztowiek szuka cate zycie jakiegos sensu i dbanie
o zabytki moze by¢ takim pasjonujgcym czesto sensem zycia. Cztowiek
uczy sie przy tej okazji historii, rzemiosta, problematyki z tym zwigzanej.
Przede wszystkim zas mieszka w wyjgtkowym miejscu. Obcowanie na co
dzien z tg architekturg, ale tez spotykanie sie z niesamowitymi ludzmi
jest wspaniatym doswiadczeniem. Ja nie pamietam, aby kiedykolwiek
wczesniej lgneto do naszej rodziny tylu ciekawych ludzi z tak réznorodny-
mi pasjami—artysci, architekci, archeolodzy, historycy czy tez pasjonaci
roznych rzemiost. Widze to przez pryzmat tego, jaki wptyw to ma na moje
dzieci i to, jakie one maja zainteresowania. Interesuja sie malarstwem
czy architektura. Zauwazam, ze wrazliwo$¢ na sztuke jest u nich wielka.
Stad juz mam satysfakcje, ze to doswiadczenie zostanie w nich do konca
zycia. | nie jest ono zwigzane z edukacja szkolng czy wizytami w insty-
tucjach muzealnych, a obcowaniem na co dzien z architekturg domodw
podcieniowych.
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AGATA ANDRASIAK-CZARNECKA

—pedagozka i animatorka spoteczno-kulturowa, doktor nauk spotecznych.
Od 2016 roku koordynuje program ,,Sie¢ Kultury. taczy edukacje i kultu-
re w Gdansku i regionie”, pomorska edycje ogdlnopolskiego programu
Bardzo Mtoda Kultura. Pracuje w Instytucie Kultury Miejskiej w Gdansku.
Wczesniej, miedzy innymi, byta zaangazowana w prace nad nowelizacjg
ustawy o przeciwdziataniu przemocy w rodzinie w Biurze Rzecznika Praw
Dziecka, prowadzita zajecia w Akademii Pedagogiki Specjalnej w Warsza-
wie, zajmowata sie ewaluacjg projektow spotecznych, streetworkingiem
na warszawskiej Pradze.

AGNIESZKA BEDNAREK-BOHDZIEWICZ

—doktor nauk humanistycznych, literaturoznawczyni, etnolozka i antro-
polozka kulturowa, badaczka terenowa, cztonkini Instytutu Kaszubskiego
i Pomorskiego Towarzystwa Teologiczno-Filozoficznego. Publikowata m.in.
w czasopismach ,Konteksty. Polska Sztuka Ludowa”, ,Ruch Literacki”,
~Slavia Meridionalis”, a takze w tomach zbiorowych. Autorka ksiagzki
pt. Homo capax, capax hominis. Z problematyki antropologicznej w péz-
nej tworczosci Adama Mickiewicza (Gdansk 2019). Publikacji przyznano
Nagrode Oddziatu PAN w Gdansku dla mtodych naukowcoéw za najlep-
sz3 prace tworczg opublikowana w 2019 r. Zainteresowania badawcze:
kultura symboliczna, antropologia religii, zwrot postsekularny, strategie
ksztattowania tozsamosci kulturowej, dziedzictwo kulturowe, ikonosfera,
antropologia literatury.

SULISEAWA BOROWSKA

— animatorka spoteczna, moderatorka, trenerka rozwoju osobistego
— od ponad 20 lat zwigzana z Kaszubskim Uniwersytetem Ludowym.
Od wielu lat przygotowuje i realizuje rézne zadania z obszaru kultury,
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aktywizacji spotecznejizawodowej. Posiada duze doswiadczenie w orga-
nizacji: plenerow dla tworcdw i artystow, warsztatow rekodzieta ludowego
i artystycznego, dziatan animacyjnych dla senioréw, kurséw doskonalacych
dla nauczycieli z obszaru edukacji regionalnej i moderacji, projektow
aktywizujacych dla osob, ktore chcg wejsc na rynek pracy oraz zadan
aktywizujacych lokalne spotecznosci. W zyciu cieszy jg mozliwosc tworze-
nia przestrzeni do poznawania sie i wspolnego dziatania oséb o réznym
doswiadczeniu, pasjach, problemach, sukcesach i marzeniach. W czasie
wolnym ,odpoczywa” w Pracowni Szkta SuliArt.

KAROLINA CIECHORSKA-KULESZA

—doktor nauk humanistycznych, badaczka spoteczna. Pracuje w Zaktadzie
Antropologii Spotecznej w Instytucie Socjologii Uniwersytetu Gdanskiego.
Cztonkini Pomorskiego Centrum Badan nad Kulturg UG. Kierowniczka
i cztonkini wielu projektow badawczych i badawczo-animacyjnych.
Autorka ksigzki Tozsamosc a przestrzeri w warunkach niestabilnych granic.
Przypadek wojewddztwa elblgskiego (2016), wspdtautorka monografii m.in.
natemat Il sektora, uczestnictwa w kulturze, kulturalnych hierarchii, gdan-
skich tozsamosci. Autorka licznych artykutéw naukowych oraz raportow
badawczych dotyczacych przede wszystkim socjologii regionu, w tym
Pomorza oraz Ziem Zachodnich i Pétnocnych, spotecznosci lokalnych,
aktywnosci spotecznej oraz animacji i edukacji kulturowe;j.

ZOFIA CIEROCKA

—absolwentka Wydziatu Ekonomiki Transportu oraz Bibliotekoznawstwa
i Informacji Naukowej Uniwersytetu Gdanskiego. Od 2004 r. petni funkcje
dyrektorki Biblioteki Publicznej Gminy Linia, wczesniej pracowata jako
nauczycielka przedmiotow ekonomicznych w szkotach srednich. Jest
autorka i realizatorka wielu projektow edukacyjno-kulturalnych skiero-
wanych gtéwnie do dzieci i mtodziezy wspdtfinansowanych m.in. przez
Ministra Kultury i Edukacji Narodowej, Polska Fundacje Dziecii Mtodziezy,
Fundacje BGK, Fundacje Orange, Fundacje Wspomagania Wsi.
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KRZYSZTOF CZYZEWSKI

—praktyk idei, pisarz, ttumacz, redaktor, rezyser i wyktadowca uniwersy-
tecki. Wspottworca Fundacji Pogranicze i Osrodka ,Pogranicze — sztuk,
kultur, narodéw” w Sejnach. Wraz z zespotem Pogranicza powofat do ist-
nienia Miedzynarodowe Centrum Dialogu w Krasnogrudzie. Inicjator
programéw dialogu miedzykulturowego w Europie Srodkowowschodniej,
na Kaukazie, w Azji Srodkowej, Indonezji, Bhutanie, Afryce Pétnocne;j,
BliskimWschodzie, Stanach Zjednoczonych iinnych pograniczach swiata.
Wyktadowca wielu uniwersytetow w Europie, Azji i USA; profesor Uniwer-
sytetu Bolonskiego i Rutgers University. Autor zbiorow poezji i esejow,
w tym m.in. Sciezka pogranicza (2001); Linia powrotu. Zapiski z pogranicza
(2008); Mitosz. Tkanka tgczna (2014); Mate centrum Swiata. Zapiski praktyka
idei (2017); Zegaryszki (2018) oraz W strone Xenopolis (2019). Wspo6tautor
m.in. publikacji: Podrecznik dialogu. Tozsamos¢ i zaufanie (2012); Mitosz —
Dialog — Pogranicze (2012); Krasnogrudzki most. Niezbednik budowniczego
(2016). Rezyser opowiesci teatralnych Pogranicza, w tym ostatnio: ,Trzy
kobiety. Metamorfozy mitu Medei u Owidiusza i Picassa” oraz ,Misterium
Mostu"”. Przez Jerzego Giedroycia uhonorowany nagroda ,Matego Berta
Kultury Polskiej”. W 2014 roku otrzymat Dan David Prize, a w 2018, wraz
z zespotem ,Pogranicze”, Europejska Nagrode Kultury im. Ksiezniczki
Matgorzaty (Amsterdam).

TOMASZ GRABOWSKI

—socjolog i skandynawista, badacz spoteczny. Wieloletni wiceprezes
Fundacji Osrodek Badan i Analiz Spotecznych z siedzibg w Gdansku.
Autor licznych analiz, ekspertyz oraz ewaluacji z dziedziny kultury, edu-
kacjii polityki spotecznej. Wspdtpracowat m.in. z Regionalnym Centrum
Informacji i Wspomagania Organizacji Pozarzadowych oraz Instytutem
Badan nad Gospodarka Rynkowa i Instytutem Kultury Miejskiej.
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MALGORZATA JACYNO

— pracuje na Wydziale Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego. Zajmuje
sie socjologig kultury, indywidualizmem, kultura terapeutyczna, nowymi
formami zycia wspdlnotowego. Gtdwne publikacje: lluzje codziennosci.
O teorii socjologicznej Pierre’a Bourdieu; Dzieciristwo. Doswiadczenie bez
swiata (wspoétautorka A. Szulzycka); Kultura indywidualizmu; Kultura
w czasach globalizacji (A. Jawtowska, M. Kempny wspotred.); Przewod-
nik socjologiczny po Warszawie; Kultura na peryferiach (T. Kukotowicz,
M. Lewicki, wspotred.).

WOJCIECH KNIEC

— socjolog wsi, dr hab. nauk humanistycznych, adiunkt w Zakfadzie
Socjologii Obszaréow Rustykalnych w Instytucie Socjologii Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika w Toruniu, od 2015 r. jego kierownik. Od 2015 r. pro-
fesor UMK. Specjalizuje sie w analizowaniu nowych trendéw w rozwoju
obszarow wiejskich, w szczegdlnosci powigzanych z oddolng aktywnoscia
wiejskich wspdlnot lokalnych oraz struktur i zmian zwigzanych z introduk-
cja programow Unii Europejskiej dla polskiej wsi i rolnictwa. Zaintereso-
wany rowniez problematyka dobrego rzadzenia, na poziomie lokalnym
szczegolnie w kontekscie wptywu na nie odpowiedniego bilansu kapitatu
spotecznego. Autor kilkudziesieciu publikacji naukowych, opracowan,
raportow badawczych, a takze wielu opracowan popularnonaukowych.
Przewodniczacy Rady Instytutu Socjologii, kierownik Zaktadu Socjologii
Obszardw Rustykalnych, cztonek Rady Naukowej Uczelnianego Centrum
Nowoczesnych Technologii Nauczania UMK w Toruniu. Zaangazowany
w dziatania miedzynarodowych programdw badawczych nad rozwojem
wsi. Dziata spotecznie, jest Prezesem Zarzadu Stowarzyszenia LGD ,,Pod-
grodzie Torunskie”. Prowadzi bogatg dziatalnos¢ ekspercka, powigzana
bezposrednio z aktywnoscig naukowa. Od 2007 r. jest ekspertem Komitetu
Regionow Unii Europejskiej, od 2015 . jest cztonkiem Spoteczno-Gospo-
darczej Rady Modernizacji Regionu Kujawsko-Pomorskiego. Od 2012
dziata w Zespole ,Kujawsko-Pomorskiego Programu Ksztattowania tadu
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Przestrzennego Wsi" przy Marszatku Wojewodztwa Kujawsko-Pomorskie-
go. Wykonywat rowniez ekspertyzy, m.in. na zlecenie Ministra Rolnictwa
i Rozwoju Wsi, Wojewddzkiego Urzedu Pracy w Toruniu.

EWA KOCOJ

— etnografka, antropolozka kulturowa, psychoterapeutka, profesor
nadzwyczajna w Instytucie Kultury UJ. Interesuje sie zagadnieniami trud-
nego dziedzictwa i pamieci kulturowej oraz problematyka mniejszosci
narodowych, etnicznych i religijnych w wielu krajach Europy Srodkowe;
i Potudniowo-Wschodniej. Interesuje ja rowniez religijnos¢ przezywana
na wielokulturowych pograniczach europejskich i relacje, jakie tacza ludzi
z artefaktami, w tym sztuka religijng i ludowa (m.in. cerkwiami, ikonami,
rzezba ludowa). Stypendystka Fundacji im. Lanckoronskich, Fundacji
na rzecz Nauki Polskiej, Ministerstwa Edukacji Narodowej w Rumunii
i CEEPUS. Laureatka wielu nagrdd, m.in. Narodowego Centrum Kultury
za najlepszg prace doktorska z dziedziny nauk o kulturze w latach 2004-
2005 W Polsce, Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego za twdrczy
wktad w rozwdj edukacji i badan naukowych oraz opieke nad pracami
dyplomowymi. Autorka ksigzek: Pamiec starych wiekdw. Symbolika cza-
su w rumuriskim kalendarzu prawostawnym; Swigtynie, postacie, ikony.
Malowane cerkwie i monastery Bukowiny Potudniowej w wyobrazeniach
rumuriskich; Swieci rumuriscy (wspodlnie z J. Charkiewiczem) oraz licznych
artykutdéw naukowych opublikowanych w Polsce i za granicg. Wspotza-
tozycielka Towarzystwa Polsko-Rumunskiego w Krakowie, cztonkini Ko-
misji Batkanistyki PAN o/Poznan, Komisji Etnograficznej PAU o/ Krakow,
Komisji Zarzadzania Kulturg i Mediami PAU oraz Polskiego Towarzystwa
Ludoznawczego. Wspodtpracuje ze spotecznosciami lokalnymi w Polsce,
realizujgc projekty badawcze dotyczace dziedzictwa i pamieci miejsca.
W 2019 roku powotata (wspolnie z tukaszem Kocojem) Fundacje Prze-
strzenie Dziedzictwa.
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JOLANTA KRAWCZYKIEWICZ

—dyrektorka Stupskiego Osrodka Kultury; zwigzana z SOKiem (wowczas
WDKiem) od 1981 roku, jako aktorka Teatru RONDO, a od 1986 roku
instruktorka Osrodka Teatralnego RONDO, przez g lat wiodaca instruk-
torka wtym Osrodku. W 1989 Komisarz Centralnych Spotkan Laureatdw
Ogolnopolskiego Konkursu Recytatorskiego (i kolejnych w 1998, 2001,
2002, 2003, 2004, 2005). Pomystodawczyni i komisarz Stupskiego Festi-
walu Monodramoéw ,Sam na scenie” (2005, 2006, 2007), Finatu Turnieju
Teatréw Jednego Aktora Ogolnopolskiego Konkursu Recytatorskiego
»,5am na scenie” (2008, 2009, 2010, 2011), Ogdlnopolskiego Konkursu
Interpretacji Dziet Stanistawa Ignacego Witkiewicza ,Witkacy pod strzechy”
(edycje od 1998 do 2010). Prezeska Oddziatu Okregowego Towarzystwa
Kultury Teatralnej w latach 2004—2011, sekretarz Zarzadu Gtownego TKT
—w latach 2007-2013. Absolwentka podyplomowych studiéw Animacji
i Zarzgdzania Instytucjami Kultury, filologii polskiej na Akademii Pomorskiej
w Stupsku i licznych warsztatow. Wspotautorka koncepcji komponentu
spotecznego projektu ,Rewitalizacja Traktu Ksigzecego” w Stupsku.
Entuzjastka dialogu miedzykulturowego - organizatorka Spotkar z Kultura
Biatorusi, Rosji, Indonezji, Tataréw, Zyddw i Romow.

Wazniejsze nagrody: Nagroda | stopnia Ministra Kultury w Konkursie
.Blizejteatru” 2004, Dyplom honorowy Ministra Kultury za zastugi w upo-
wszechnianiu kultury teatralnej — 2005, Nagroda | stopnia Prezydenta
Miasta Stupska — 2005, Nagroda | stopnia Ministra Kultury i Dziedzictwa
Narodowego na 100-lecie Towarzystwa Kultury Teatralnej— 2007, Nagroda
dla instruktora na ogdlnopolskim Jesiennym Turnieju Sztuki Recytator-
skiej ,Romantycznie” w Szczecinie — 2008, Nagroda specjalna Marszatka
Wojewddztwa Pomorskiego — 2013, Nagroda | stopnia Prezydenta Miasta
Stupska —2013, Srebrny Medal Prezydenta RP za dtugoletnig stuzbe — 2015,
nominowana do Nagrody POLIN 2017.
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ANNA KWASNIEWSKA

— etnolog, historyk kultury, dr hab., pracuje na stanowisku profesora
w Instytucie Archeologii i Etnologii Uniwersytetu Gdanskiego. Autorka
trzech monografii i kilkudziesieciu artykutdw dotyczacych etnologii
Kaszub i Pomorza, badaczy tego regionu, spoteczno-kulturowych wy-
miaréw deficytu enzymu Lchad w spotecznosci kaszubskiej, przemian
na terenach postmigracyjnych. Autorka scenariuszy i katalogow wystaw
muzealnych. Kierowata i uczestniczyta jako wykonawczyni w kilkunastu
projektach badawczych w tym ,Niematerialne dziedzictwo kulturowe
PomorzaWschodniego” (grant MNiSW kierownik), ,Spoteczno-kulturowe
wymiary chorob rzadkich na przyktadzie niedoboru Lchad. Studium po-
rownawcze Polskii Finlandii” (wykonawca, grant NCN, kierownik dr hab.
Matgorzata Rajtar). Zainteresowania badawcze: etnologia/antropologia
Kaszub i Pomorza, wielokulturowos¢ Pomorza, spoteczno-kulturowe
efekty biomedykalizacji, niematerialne dziedzictwo kulturowe, przemiany
i dziedzictwo kulturowe Ziem Zachodnich i Péthocnych.

ADAM LANGOWSKI

—ur. w 1981 r. w Sztumie, absolwent Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu, nauczyciel historii w Zespole Szkolno-Przedszkolnym im.
Franciszka Jujki w Starym Tarqu, dziatacz Towarzystwa Mitosnikow Ziemi
Sztumskiej, wspdtpracownik Kwartalnika Spoteczno-Kulturalnego Dolnego
Powisla i Zutaw , Prowincja”.

SYLWIA NEUBAUER-BORZYSZKOWSKA
—socjolozka, doradczyni zawodowa, zatozycielka i przewodniczgca Sto-
warzyszenia ,Wspolnie dla Czarnej Wody".
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JOANNA SANETRA-SZELIGA

—doktor, adiunkt w Instytucie Gospodarki Przestrzennej i Studiow Miej-
skich Uniwersytetu Ekonomicznego w Krakowie. Posiada doswiadczenie
w pracy w administracji publicznej (Wydziat Spraw Europejskich w Mini-
sterstwie Kultury) oraz sektorze kultury (Instytut Dziedzictwa Europej-
skiego w Miedzynarodowym Centrum Kultury w Krakowie). W Osrodku
Statystyki Kultury w Urzedzie Statystycznym w Krakowie petni role kon-
sultanta. Autorka i redaktorka publikacji na temat roli kultury w rozwoju
lokalnym, polityki kulturalnej, Europejskich Stolic Kultury oraz dialogu
miedzykulturowego.

KRZYSZTOF STACHURA

—dr, socjolog i badacz spoteczny. Pracuje w Instytucie Socjologii Uniwer-
sytetu Gdanskiego. Jego gtéwnymi obszarami zainteresowan naukowych
sg antropologia nowych technologii i przemiany praktyk uczestnictwa
w kulturze. W 2018 roku naktadem WN Katedra ukazata sie jego ksigzka
Towarzyskosc jako forma uspotecznienia w epoce cyfrowej. Cztonek redakgji
czasopisma ,Miscellanea Anthropologica et Sociologica”.

GRAZYNA WERA-MALATYNSKA

—absolwentka Uniwersytetu Warmirisko-Mazurskiego w Olsztynie i Uni-
wersytetu Przyrodniczo-Technologicznego w Bydgoszczy; mieszkanka
Chojnic; animatorka inicjatyw lokalnych; wspottworczyni lokalnych
strategii rozwoju zrébwnowazonego obszaru obejmujacego teren powiatu
chojnickiego, koscierskiego i czesci bytowskiego. Wspottworczyni part-
nerstw lokalnych — Lokalnej Grupy Dziatania ,Sandry Brdy” oraz Wdzydzko
Charzykowskiej Lokalnej Grupy Rybackiej,Morenka”. Wydawca 5 ksigzek.
Organizatorka kilku konferencji zwigzanych z historig Kosznajderii —krainy
iludzi zyjacych miedzy Tuchola iChojnicamiod XV wieku. Drugim istotnym
obszarem jej zainteresowan jest promocja obszaru poprzez wyjgtkowe
walory przyrodnicze i doprowadzenie do utworzenia Rezerwatu Biosfery
UNESCO ,Bory Tucholskie”.
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MARIUSZ WISNIEWSKI

—inicjatorilider projektu zywego skansenu na Zutawach na terenie Zuta-
wek i Drewnicy. Zawodowo od dekady zarzgdza oddziatem amerykanskiej
firmy doradczej. Po godzinach pracy mitosnik zabytkow i lokalny spotecz-
nik, ktory w swoim XVIll-wiecznym domu podcieniowym w Zutawkach
organizuje imprezy kulturalne dla lokalnej spotecznosci. Sam dom jest
jednym z najlepiej utrzymanych zabytkdw na Zutawach.

PIOTR ZBIERANEK

—asystent w Zaktadzie Antropologii Spotecznej Instytutu Socjologii UG,
cztonek zespotu Pomorskiego Centrum Badan nad Kulturg UG. Zaanga-
zowany w projekty zwigzane zarowno z badaniem naukowym kultury
oraz polityki, jak tez praktycznym wsparciem dla proceséw formutowania
polityki publicznej. Przygotowuje prace doktorska dotyczgcg formutowania
polityki publicznej w zakresie kultury.

PAWEL ZMUDA

—pochodzi z Gtéwczyc, nieduzej miejscowosci na Pomorzu Srodkowym,
niedaleko Stowinskiego Parku Narodowego oraz dos¢ blisko morza.
Lubi prace z ludzmi i dla ludzi, stara sie otacza¢ podobnymi do siebie
zapalencami, ktdrzy uwazajg, ze moznainalezy zmieniad otaczajacg nas
rzeczywistos¢ na miejsce bardziej przyjazne dla zycia. Od wielu lat stara
sie odkrywac i zgtebiac historie Pomorza Srodkowego, ze szczegdlnym
uwzglednieniem powiatu stupskiego oraz gminy Gtéwczyce. W 2012
i 2014 roku wydat z zespotem dwie publikacje pt. Przesiedlona mtodos¢,
zawierajgce wspomnienia mieszkancow gminy Gtowczyce, przybytych
na te tereny po drugiej wojnie swiatowej. Zawodowo prowadzi Gminny
Osrodek Kultury w Gtéwczycach —zajmuje sie kulturg, sportem, promocja
oraz dziatalnoscig oswiatowg w gminie Gtowczyce. W ramach osrodka
dziata zaréwno na rzecz senioréw oraz 0séb dorostych, jak i dla dzieci
i mtodziezy, starajac sie przygotowywac réznorodng i ciekawa oferte
zajec i podejmujac inicjatywy zmieniajgce krajobraz spoteczny gminy
Gtéwczyce.
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(...) nalezy raz jeszcze podkresli¢ doniostos¢ problematyki podjetej
w recenzowanej ksigzce, a takze zawarte w niej bogactwo przyktadéw
dowodzacych oczywistosci, ale co do ktorej niektorzy majg wecigz
watpliwosci: kultura jest waznym czynnikiem rozwojowym. Nie sposdb tez
nie dostrzec, iz (szczesliwie!) dziedzictwo kulturowe oraz tradycja nie
sg przez autorow i autorki ksigzki traktowane w sposob nabozny, jako takie
elementy kultury, ktére powinno sie przede wszystkim chronié
i pozostawiac niezmiennym. Przeciwnie pokazujg je oni jako takie aspekty
zycia spotecznego, ktére majg sens i znaczenie wyfgcznie wtedy, gdy
sg zywe, a wiec wowczas, gdy ulegaja zmianom, s adaptowane do nowych
warunkow, ewoluuja wraz ze zmianami, jakim podlegajg lokalne
zbiorowosci. Wiele artykutéw zawartych w recenzowanym tomie pokazuje
tez, iz dziedzictwo nie tylko taczy, ale tez dzieli, ze nie tylko przechowuje sie
w nim to, co chwalebne, ale tez to, co haniebne. Jak kazdy aspekt zycia
spotecznego wymaga ono wiec krytycznego, uwaznego spojrzenia, pracy
z nim i nad nim. Tylko wowczas stawac sie moze istotnym aspektem
rozwoju lokalnych zbiorowosci. Jak ten rozwdj pobudzac dzieki kulturze
pokazuja przekonujaco studia przypadkow zamieszczone w ostatniej czesci
recenzowanego tomu.

(...) Uwazam, iz mamy tu do czynienia z opracowaniem unikalnym, a przez
to wartosciowym tak dla teoretykow kultury, jak i dla oséb, ktére pracuja
w kulturze i z kultura w obrebie lokalnych zbiorowosci. Dodatkowa
wartoscig publikacji jest rowniez to, ze zawiera ona niezwykle
rozbudowane $Swiadectwo bogactwa i roznorodnosci dziedzictwa
kulturowego Pomorza.

prof. dr hab. Marek Krajewski, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
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