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Zatozenia projektu i podstawowe pojecia

Prezentowana publikacja stanowi efekt projektu ,Tradycja dla rozwoju.
W poszukiwaniu potencjatdéw pomorskich kultur regionalnych”, reali-
zowanego w ramach grantu Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Naro-
dowego w komponencie ,Kultura ludowa i tradycyjna”, ktory uzyskato
Nadbattyckie Centrum Kultury w Gdansku. Projekt zostat zrealizowany
w partnerstwie z Pomorskim Centrum Badan nad Kulturg dziatajagcym
na Uniwersytecie Gdanskim oraz Instytutem Kaszubskim. Trwat trzy
lata — zapoczatkowany zostat w 2018 roku, a finat przypadt na rok 2020.
Zasadniczym jego celem byta dokumentacja zmiany kulturowej w sferze
kultury tradycyjnej i ludowej w wojewddztwie pomorskim oraz szukanie
zwigzkow miedzy nimi a mysleniem o rozwoju. W tym celu zrealizowano
badania empiryczne o interdyscyplinarnym charakterze (etnograficzne,
socjologiczne) w szesciu roznorodnych pomorskich spotecznosciach.
Procedure doboru studiow przypadku przedstawiamy ponizej. Projekt
stanowit kontynuacje studiow zespotu badawczego skupionego wokot
Pomorskiego Centrum Badan nad Kulturg UG realizowanych w obszarze



kultury i praktyk kulturowych, a w szczegdlnosci odnosi sie do watku
«poszerzenia pola kultury” (Czarneckiiin. 2012).

Podstawowym zatozeniem badan byta analiza kompleksowosci i niejed-
noznacznosci gtownych kategorii analitycznych w projekcie, tj. ,tradycji”
oraz ,rozwoju”. Z uwagi na ich wieloznacznos¢ poddano je krytycznej
refleksji w toku badan empirycznych. Celem analiz nie byto jednak od-
twarzanie istniejgcych w dyskursie naukowym sposobdw rozumienia
gtownych poje¢, ale uwzglednienie badawczego wielogtosu oraz przede
wszystkim rekonstrukcja oddolnych sposobdw rozumienia ich i wykorzy-
stywania przez réznych aktorow spotecznych.

Pojeciem osiowym, wokot ktdrego rozwijana byta logika dziatan
badawczych, stato sie dziedzictwo kulturowe. Jak wskazuje Zbigniew
Kobylinski (2011), jest nim cze$¢ dawnych dobr kultury, ktore kolejne po-
kolenia uznajg za wartosciowe. Jest jednoczesénie dziedzictwo kulturowe
zasobem ograniczonym i nieodnawialnym, a przez to tez wymagajacym
madrego zarzadzania. Dziedzictwo kulturowe dzieli sie na materialne
i niematerialne, co definiujg Konwencje UNESCO. Te pierwsze to ,zabytki
nieruchome i ruchome”, a drugie przekazywane sg przede wszystkim
»Za pomoca przekazu ustnego i tradycji”*. Robert Jop pisze, ze walo-
ryzacja dziedzictwa kulturowego zalezy od ,subiektywnych pogladéw
obserwatora”, ktére wynikajg z bezposredniego poznania lub ,wiedzy
posredniej” (Jop 2011). Wartos¢ dziedzictwa mierzy sie na wielu skalach,
w zaleznosci od konkretnego kontekstu spotecznego czy kulturowego.
| cho¢ tak rozumiane dziedzictwo kulturowe sktada sie z wytwordw
dawnych, jest przede wszystkim konstruktem spotecznym, wynikajacym
znieustannego redefiniowania przesztosci (Kobylinski 2011). Tym samym
dziedzictwo kulturowe jest zbiorem sktadajgcym sie ze zréznicowanych
sktadnikow, wspofczesnie ciggle poszerzajgcym sie ,, zardwno pod wzgle-
dem typologicznym, jaki chronologicznym, odnoszgcym sie do odlegtych,
jak i blizszych nam czasowo epok” (Murzyn-Kupisz 2011: 114).

Kontekst dziedzictwa kulturowego jest w sposdb bezposredni zwigzany
z pojeciem tradycji. Istnieje ona jako zestaw niejawnych norm i wzorow

http://www.unesco.pl/kultura/dziedzictwo-kulturowe. Dostep: 30.09.2018 r.
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kulturowych. Zmiany spoteczne majg natomiast wptyw na jej wspotcze-
sna formute. Genezy ,tradycji tradycyjnych” nalezy upatrywac w naturze
XIX-wiecznej kultury ludowej, ale ich funkcjonalnos¢ zalezy od skali ada-
ptacji do zmieniajacych sie realiow zycia spotecznego. Jeslimoc dawnych
tradycji ulega ostabieniu, powstajg ich nowsze odpowiedniki — poprzez
selekcje elementu (badz grupy elementdw) juz istniejgcych tradycji lub po-
przez zmiane w strukturze kultury ludowej (Sramek i Sramek 2011).

Wspotczesny sposdb myslenia o tradycjach jest w dominujacym stopniu
konstruktywistyczny. W tym modelu zakfada sig, ze tradycje sg nie tyle
zestawem utrwalonych artefaktow, co raczej ciggiem zdarzen w stanie
ustawicznej zmiany. Istotne dla myslenia o tradycjach sg wiec raczej
procesy, nie zas systemy i zestawy wzordw. Ten paradygmat otworzyt
tez droge do tego, aby ,wymysla¢” tradycje, czyli w dos¢ luzny sposadb je
(re)konstruowac. Niezaleznie jednak od sposobu zdefiniowania tradycji,
jest ona nosnikiem spotecznych identyfikacji, co warto, a wrecz nalezy,
pieczotowicie bada¢ (Woroniecka, Obracht-Prondzynskii Rancew-Sikora
2009). Z tym podejsciem koresponduje ujecie kultury tradycyjnej jako
czesci kultury wspétczesnej, a nie jako czegos jej przeciwstawnego.
Kultura tradycyjna, podobnie jak cata kultura wspaétczesna, nie jest bowiem
tworem niezmiennym (Sikora, Dudek 2015).

Pojeciem wymagajacym nie tylko opisu, ale tez teoretyczneji metodo-
logicznej refleks;ji jest kultura ludowa. Jest to kategoria, ktora, z réznych
powoddw, generuje najwiecej analitycznych dylematow i badawczych
watpliwosci. Problemy te zaczynajg sie juz przy probie roboczej opera-
cjonalizowania pojecia. Izabella Bukraba-Rylska definiuje kulture ludowa
jako , 0gdt wytwordw, wartosci i znaczen wypracowanych, lub chocby
tylko uzywanych, w ramach spotecznosci wiejskich” (Bukraba-Rylska
2002), ale od poczatkdw zainteresowania kulturg ludowa liczba sposo-
bdw jej okreslania i rozumienia jest niemal taka jak kategorii szerszej,
czyli kultury.

Problematycznosc tego pojecia wynika tez z faktu, ze jest ono uzywane
zar6wno w rozumieniu potocznym, jak i na potrzeby dyskursu naukowego.
W tle tego dualizmu jest uwikfanie kategorii kultury ludowej w codziennos¢



i jej powierzchowne traktowanie (Brzezinska 2009). Tradycyjnie rozumiana
kultura ludowa jest czesto uznawana za kategorie historyczng; udoku-
mentowany Swiat, ktéry przeminat. Rdwnolegle jednak podkredla sie,
ze ta sama tradycyjna kultura ludowa trwa, co przejawia sie na przyktad
w normach i wieziach wiejskich spotecznosci, a takze w ich poczuciu
odrebnoscii pewnego rodzaju autonomii wzgledem dominujacych tren-
dow spotecznych (wptyw kultury popularnej, globalizacja itp.) (Brzezinska
2009). Nalezy przy tym doda¢, ze tradycyjnej kulturze ludowej nie przystu-
zyty sie wtadze Polski Ludowej, ktdre z jednej strony jg wspieraty i subsy-
diowaty, ale z drugiej wykorzystywaty propagandowo fragmenty folkloru
i sztuki ludowej, jednoczesnie eliminujac na przyktad elementy $wiadczace
o ich zwigzku z szeroko rozumianym sacrum (Bukraba-Rylska 2002).

W poszukiwaniu nowych sensdw i wspotczesnych sposobow rozumienia
tego, czym jest kultura ludowa, badane pojecie czesto nie tyle probuje
sie na nowo zdefiniowad, co raczej je zdekonstruowac (Fatyga, Michalski
2014). Wynika to z faktu, ze termin ten utracit swoj pierwotny desygnat
i wlasciwie nie wiadomo, do czego ma nawigzywac. Jesli nie wiadomo,
czym jest ,lud” i gdzie go mozna odnalez¢, réwnie adekwatne jak (re)
definiowanie kultury ludowej (a takie proby sg stale podejmowane), jest
podkreslanie mitologicznego charakteru tego pojeciaijego nieadekwat-
nosci do realidw wspodtczesnego zycia spotecznego i sfery publicznej.

Kultura i rozwdj

W ostatnich latach debata na temat zwigzkdw kultury z rozwojem in-
tensywnie sie rozwija. W tym miejscu jedynie skrétowo sygnalizujemy
obecne w niej watki, w sposob bardziej problematyzujacy powraca do tego
tematu w swoim rozdziale Krzysztof Stachura. Uzywanie pojecia rozwoju
spoteczno-gospodarczego implikuje myslenie o wzajemnym zwigzku sfer:
spotecznej oraz gospodarczej i wigze sie z rozumieniem rynku wykra-
czajacym poza klasyczne i neoklasyczne teorie ekonomiczne, w ktdrych
stawia sie tezy o niezaleznosci rynku od instytucji z innych sektorow.
Alternatywa jest angazowanie sie w moderowanie procesow rozwojowych
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przez instytucje publiczne. Rozwdj jest nie tylko warunkowany przez
instytucje, ale tez pobudzany przez okreslony zestaw norm i wartosci
(Hausner 2013). Chcielibysmy juz na poczatku podkresli¢, ze przyktadem
modelu rozwoju, ktdry opiera sie na takich zatozeniach, a jednoczesnie
ma istotne znaczenie w kontekscie wzajemnych zwigzkow ze Swiatem
kultury, jest model rozwoju zrownowazonego. Jego zrodto lezy w obsza-
rze ekologii i ochrony sSrodowiska, ale wraz z uptywem czasu zaczeto ten
sposdb myslenia przeszczepiac na inne obszary zycia spotecznego. Idee
zrownowazonego rozwoju cechuje wielos¢ teoretycznych podejs¢, réznia-
cych sie ze wzgledu na dyscypliny naukowe, wykorzystane paradygmaty,
atakze roznice kulturowe. Teoretycy i badacze wskazuja na coraz bardziej
popularne (alternatywne do klasycznych zachodnich nurtéw) podejscia,
przede wszystkim podkreslajgce nadrzedna role natury i cztowieka jako
jej nierozerwalnej czesci (Egmose 2015). W takim ujeciu podkredla sie
znaczenie wspdlnego zaangazowania (np. ludzi nauki i mieszkaricdw) w de-
mokratyczny proces, ktory doprowadzitby do wypracowania wspolnego
rozumienia zrbwnowazonego rozwoju, czy inaczej: ,fundamentalnego
przemyslenia sposobu, w ktorym wspdlnie zyjemy na swiecie” (Egmose
2015: XI). Zagadnienia taczone z koncepcjg zréwnowazonego rozwoju
dotycza nie tylko jednoznacznie srodowiska naturalnego i gospodarki,
ale takze kwestii spotecznych, na przyktad problemoéw spotecznych
(m.in. ubdstwa), zagadnien jakosci zycia (w tym dostepu do przestrzeni
publicznych, w tym terendw zielonych), ksztattu lokalnych przestrzeni
(sgsiedztw), spotecznoscilokalnych (w tym cech mieszkancow pod katem
spotecznego zaangazowania), roznic i kontaktéw miedzykulturowych.
Zréwnowazony rozwdj jest takze czesto wigzany z pojeciem spotecznej
innowacji (Moulaertiin. 2015). Naszym zdaniem koncepcje tak rozumiane-
go zrownowazonego rozwoju mozna wykorzystac, myslac o przemianach
sfery i sektora kultury —szczegodlnie w przypadku badania charakterystyki
tradycyjnego wymiaru kultury.

O ,ponadkulturowym” znaczeniu kultury mowimy dzisiaj w nadziei
na odkrycie skutecznego narzedzia rozwoju spotecznego. David Throsby,
pionier badan relacji na styku kultury i rozwoju, pisat, ze kultura jest
warunkiem wstepnym rozwoju gospodarczego (Throsby 2010). Dorota
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llczuk i Anna Karpinska dokonaty przegladu stanowisk, w ktorych kulturze
przypisuje sie funkgcje nie tylko kulturowe, ale tez spoteczne i gospodar-
cze. Autorki wskazujg miedzy innymi na znaczenie takich kategorii, jak
dziedzictwo kulturowe i kreatywnosc. Podkreslaja tez znaczenie tworczej
destrukcji (innowacje wptywaja na gospodarkii burza tradycyjne struktury)
i wspomnianego wyzej zrownowazonego rozwoju. Przywotujg istotne
w dyskursie o kulturze i rozwoju gtosy, mowigce o tym, ze kultura sprzyja
spojnosci spotecznej, ze sektor kreatywny jest rownie konkurencyjny co
inne sektory przemystu i ze produkty z historig mogg mie¢ bardzo wysoka
wartosc dla nabywcow (llczuk, Karpinska 2017).

Nalezy jednak postawi¢ istotne pytanie: jak zmierzy¢ site zwigzku
miedzy kulturg a rozwojem? W ekonomii przyjmuje sie zatozenie, ze popyt
na dobra i ustugi warunkowany jest wielkoscig dochodow oraz zestawem
gustow i preferencji. O ile ten pierwszy czynnik mozna wzglednie fatwo
skwantyfikowac, drugi ma znacznie stabiej policzalny charakter. Podsta-
wowym czynnikiem majgcym ksztattowac gusta i preferencje jest przede
wszystkim poziom kompetencji kulturalnych (Towse 2011). Na sktonnos¢
do konsumowania kultury ma tez wptywad pragnienie doznan, wynika-
jace z satysfakcji zwigzanej z doswiadczaniem kultury (Malczyk 2013).
Proba ,policzenia” faktycznego wptywu kultury na inne obszary zycia
spotecznego sitg rzeczy budzi watpliwosci z uwagi na niska mierzalnos¢
kluczowych zmiennych (zaréwno zaleznych, jak i niezaleznych) i silny
wptyw kontekstu spoteczno-kulturowego.

Mimo tych trudnosci myslenie o kulturze jako o dzwigni rozwoju jest dzis
popularne. Opiera sie ono na zatozeniu wptywu kultury na rzeczywistosc¢
i mozliwosci osiggania celéw: zardowno mierzalnych, jak i niemierzalnych.
Od kultury oczekuje sie wiec tego, ze bedzie wptywac na ksztattowanie
kompetencji ,miekkich”, kreowanie przestrzeni publicznej, integracje
lokalnych spotecznosci czy wzmacnianie wiezi tozsamosciowych. Kultura
ma tez poprawiac jakosc¢ zycia, przyczyniajac sie do wzrostu poziomu
rozwoju spotecznego zbiorowosci (Szultka, Zbieranek 2012). Jak stusznie
zauwaza Joanna Orlik, w dyskusje o zwigzkach miedzy kultura a rozwojem
wpisane jest napiecie miedzy wizjg kultury jako odswietneji wyjatkowej
sfery zycia a utylitarnym i instrumentalnym podejsciem, ktore zaktada,
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ze kulture mozna wykorzystac jako platforme wzrostu (np. gospodarczego)
(Czy kultura to dzwignia... 2012). Sytuacje dodatkowo komplikuje fakt,
ze wizja rozwoju dokonujgcego sie przez kulture jest czesto sptycana
i wulgaryzowana. Zasadne jest na przyktad pytanie, jakie dtugofalowe
zyski ptyna z organizacji biletowanych miejskich/ wiejskich festynow
z jarmarczng muzyka?

Tomasz Szlendak pisze, jakich rozwigzan brakuje, by kultura stata sie
czytelnym impulsem rozwojowym. Jako pierwszg rekomendacje podaje
on zwiekszenie srodkow na kulture. Wydaje sie to moze na pierwszy
rzut oka banalne, ale jednak przy aktualnej (i niezmiennie niskiej) skali
finansowania kultury ze srodkéw publicznych (oraz faktycznej atro-
fii finansowania z innych zrodet) jest zasadne. Szlendak podkresla tu
dodatkowo rozdzwiek miedzy zdecydowanym wzrostem skali oferty
uczestnictwa w kulturze a ,czarng dziura” aktywnego uczestnictwa
i tworzenia kultury. Jest to, jego zdaniem, jeden z powoddw, dla ktdrych
kultura nie przynosi zyskow. Innym rozwigzaniem bytoby inwestowanie
w kulturalna edukacje biznesu —aktualnie bowiem mecenat i sponsoring
sg popularne w sporcie, ale w kulturze juz znacznie rzadsze. Instytucje
otoczenia biznesu nie widza w niej interesujacej przestrzeni do inwestycji.
Wyrazna tendencja do myslenia o kulturze przez pryzmat mega-wydarzen
tez nie sprzyja jej rozwojowi, docelowo wiec nie przektada sie na zyski
w innych obszarach. Raczej zamyka ludzi na che¢ doswiadczania kultury
nie-wydarzeniowej i przyzwyczaja do partycypacji okazjonalnej. Brakuje
tez by¢ moze atrakcyjnego ,interfejsu” kultury, czyli mozliwosci prostego,
sprzyjajacego uczestnictwa, z dodatkowymi atrakcjami czy wykorzysta-
niem aplikacji mobilnych. Socjolog zwraca tez uwage na inne problemy:
(1) brak wspdtpracy miedzyinstytucjonalnej, (2) deficyt rzetelnej ewaluacji
efektow ptynacych z realizowanych dziatan kulturalnych, (3) uzaleznienie
organizacji pozarzagdowych i ruchdw miejskich od finansowania publicz-
nego czy (4) nieprawidtowosci zwigzane z zatrudnianiem pracownikow
w sektorze kultury (zarzut ,wyzyskiwania” wolontariuszy i pracownikow
zatrudnianych na umowach krotkoterminowych) (Szlendak 2014).

Szczegodlne znaczenie w procesach rozwoju z uzyciem narzedzi kultu-
rowych ma sektor przemystow kreatywnych (projektowanie, architektura
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i reklama) oraz przemysty z tym powigzane (produkcja komputeréw, prze-
mysttelefonii komorkowej itp.). Funkcjonuje on jako wyodrebniony sektor
od okoto 20 lat, rownolegle z klasycznie pojetym sektorem kulturalnym,
czyli macierzystymi dziedzinami sztuki (sztuki wizualne i performatywne)
oraz przemystami kultury (film, wideo, telewizja, radio, muzyka, ksigzki
i prasa). Warto zauwazy¢, ze jadrem sektorow kultury i kreatywnego
jest, obok sztuki wizualnej i scenicznej, dziedzictwo kultury. Z tego tez
wzgledu zdaniem Joanny Sanetry-Szeligi dziedzictwo kulturowe mozna
rozpatrywac z perspektywy korzysci dla gospodarki (generator miejsc
pracy i przychodow budzetowych). Jego potencjat znajduje bezposrednie
przetozenie na turystyke kulturowa, ktdra ma jednak takze negatywne
konsekwencje, potencjalnie skutkujgce na przyktad ,zadeptywaniem
dziedzictwa” i spadkiem poziomu jakosci zycia w miejscu, w ktdrym
tradycyjne zasoby s3 zlokalizowane. Obok waloréw turystycznych sek-
tor dziedzictwa generuje popyt na inne produkty i ustugi (digitalizacja
zbiorow, rozwdj lokalnego przemystu budowalnego i wysokiej jakosci
rzemiosta, ochrona obiektow o wysokiej wartosci architektonicznej),
a kontakt z dziedzictwem moze pozytywnie wptywac na indywidualny
dobrostan i jakos¢ zycia (Sanetra-Szeliga 2017).

Dziedzictwo jest kluczowym czynnikiem endogennym i waznym
potencjatem rozwojowym regionow. Warto w tym miejscu podkresli¢,
ze w wojewddztwie pomorskim jako inteligentne specjalizacje wskazano
przemysty kreatywne, ktore z dziedzictwa kulturowego czerpia. Branz
sektora dziedzictwa kulturowego jest jednak znacznie wiecej. Wyroznié
tu nalezy: (1) turystyke dziedzictwa, (2) nieruchomosci zabytkowe,
(3) tradycyjne rzemiosta, (4) tradycyjne uprawy, (5) popularyzacje, infor-
macje i edukacje dziedzictwa kulturowego, (6) rynek sztuki i antykdw
oraz (7) branze ochrony dziedzictwa kulturowego. Dziedzictwo stanowi
przy tym spoiwo potencjatow regionalnych: (1) spoteczno-demogra-
ficznych (poczucie tozsamosci, wielokulturowos¢, aktywnos¢ kultural-
na), (2) przyrodniczo-kulturowych (zasoby przyrodnicze i materialne,
unikatowos$¢ dziedzictwa), (3) gospodarczych (specyfika dziatalnosci
gospodarczej w regionie, etos pracy, klastry oparte na dziedzictwie),
(4) instytucjonalnych (instytucje kultury, instytucje edukacyjne, organizacje
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spoteczne i pozarzgdowe) oraz (5) przestrzennych (rewitalizacja, czas
wolny, krajobraz przyrodniczy i kulturowy, historycznie uksztattowane
uktady urbanistyczne i ruralistyczne) (Legutko-Kobus 2016).

Z badan prowadzonych przez Monike Murzyn-Kupisz wynika, ze in-
westycje zwigzane z dziedzictwem kulturowym moga miec istotny wptyw
na jakosc zycia czy wizerunek miejscowosci, w ktdrej sg prowadzone.
Mieszkancy zgadzajg sie miedzy innymi z tezami o: poprawie estetyki
i architektury miejscowosci, powstaniu nowej wizytéwki miejscowosci,
podniesieniu poziomu dumy z miejscowosci, zwiekszeniu liczby turystow
odwiedzajgcych miejscowosé, poprawie rozpoznawalnosci miejscowo-
$ci i zwiekszeniu mozliwosci spedzania czasu wolnego w miejscowosci
(Murzyn-Kupisz 2011). Przebywanie w miejscach i obiektach dziedzictwa
wptywa pozytywnie na poczucie bezpieczenstwa, oferuje spokoj i relaks,
umozliwia obcowanie z ,pieknymi obiektami”, pomaga rozumiec historie
i przesztos¢innych, jest inspiracjg, ale tez dobrym miejscem do spotkania
z przyjaciotmi czy ruchu (Murzyn-Kupisz 2013).

Wydaje sie wiec, ze dziedzictwo kulturowe moze petnic¢ funkcje zasobu
rozwojowego w trzech ptaszczyznach: spotecznej, gospodarczej i wize-
runkowej. Relacje miedzy kulturg a rozwojem nie sg jednak jednorodne
i linearne. Przeciwnie, s3 raczej nieoczywiste, efemeryczne, a czesto tez
paradoksalne, co pokazujemy w catej ksigzce, a wprost odnosimy sie
do wybranych sprzecznosci w podsumowaniu. Na ogélnym poziomie te
paradoksalnos¢ dobrze obrazuja chocby losy koncepcji ,klasy kreatyw-
nej” Richarda Floridy, do ktdrej po latach dystansuje sie juz nawet sam
autor. Wptyniecie przedstawicieli klasy kreatywnej do metropolii miato
je wzmocnic¢, uwolni¢ich potencjat rozwojowy, a mieszkancom daé nowy
impuls do ,dobrego zycia”. W rzeczywistosci przemiany wielkich miast
w kreatywne tygle przyczynity sie do nasilenia dotkliwych konsekwencji
procesdw gentryfikacyjnych, komercjalizacji i utowarowienia obszaréw
metropolitalnych oraz zwiekszenia poziomu nieréwnosci spotecznych
(Stachura 2011).

Ideologia rozwoju przez kulture opiera sie na zatozeniu, ze kultura
zadziata ,wtasciwie”, ale w rzeczywistosci trudno o wskazanie prze-
stanek, dla ktorych tak wtasnie miatoby sie dziac¢. Oczekiwanie zmiany
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na lepsze wynika z przekonania, ze kultura ma moc sprawcza. Istnieja
jednak uzasadnione obawy, by sadzi¢, ze te nadzieje s3, przynajmniej
do pewnego stopnia, ptonne. By moze zasadny jest jednak pewien po-
ziom sceptycyzmu zwigzanego z wyobrazaniem kultury jako platformy
(najlepiej szybkiej i trwatej) zmiany spotecznej. Taki dystans do myslenia
o kulturze jako rozwojowym perpetuum mobile pozwalatby odkryc realne
przestanki i faktyczny kontekst sSrodowiskowy zmian, do ktérych miatoby
dojsc. Problem relacji na linii kultura-rozwdj wynika z faktu, ze autono-
miczny co do zasady swiat kultury jest pod wzgledem wartosci odmienny
od Swiata ekonomii czy polityki spotecznej. Wszystkie te dylematy stawiaja
zasadnos¢ polityk publicznych, ktére zaktadaja rozwdj przez kulture,
pod znakiem zapytania (Afeltowicz i in. 2018; Bachdrz i in. 2019).

Istotne znaczenie dla programowania polityk publicznych ma tez
kluczowy w projekcie wymiar relacji centrum-peryferie. Wprawdzie
w naukach spotecznych ten problem jest dos¢ dobrze opisany, ale wyda-
je sie, ze opracowan poswieconych tej tematyce w odniesieniu do rea-
liow sektora kultury czy praktyk uczestnictwa w kulturze jest znacznie
mniej. W toku dziatan projektowych chcielismy przyjrzed sie relacjom
centroperyferyjnym w ujeciu kontekstowym (interakcyjnym), tzn. nie
traktowad wizji zaleznosci peryferii od centrum jako okreslonych wy-
facznie przez dominacje i podporzadkowanie, ale jako dialog, negocjacje
pozycji oraz akty wymiany (symbolicznej i materialnej) (Zarycki 2009).
Wychodzilismy przy tym z zatozenia, ze dynamiki lokalnych pdl kultury
sg zroznicowane regionalnie i petnig rézne funkcje (statusowg, kompen-
sacyjna, regulacyjna itp.).

Specyfika polskich peryferiow jest ich znaczny dystans (spoteczny,
ekonomiczny i, przede wszystkim, geograficzny) do terendw centralnych
/ metropolitalnych. Nadaje im to range prowingji, z ktérej mtodzi migruja
do wiekszych osrodkéw i gdzie ,nic sie nie dzieje”, a dysproporcje w relacji
do centrum rosna. To wszystko sie zdarza, mimo tego, ze w Polsce panuje
policentryczny system osadniczy, co sprzyja rozwojowi zrownowazone-
mu (Sleszynski 2018). W praktyce jednak o takim modelu rozwojowym
w wielu srodowiskach nie ma mowy, a przestrzenig réznic w stosunku
do centrum jest rowniez kultura. Na peryferiach lokalne sektory kultury
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sg czesto stabe i niedofinansowane, a poziom aktywnosci kulturalnej niski.
Transformacji ustrojowej towarzyszyt niekiedy proces fizycznej degradacji
stanu infrastruktury kultury, co mocno odczuty wiasnie osrodki peryferyjne
(przede wszystkim chodzi tutaj o spadek liczby gminnych domow kultury)
(Bachdrziin. 2019). Kluczowym pytaniem jest to, w jakim modelu moze /
powinna rozwijac sie kultura na polskiej prowincjii w jaki sposob sprawic,
by stawata sie lokalnym mechanizmem rozwojowym.

Pomorze jako obszar badania

Wspotczesnie Pomorze znajduje sie na terenie dwéch panstw (Polska
i Niemcy), a historyczne czesci , polskiego” Pomorza znajduja sie w az pie-
ciu wojewodztwach. Nawet gdyby ograniczy¢ w tym miejscu rozwazania
jedynie do Pomorza Gdanskiego?, to nalezy nadmieni¢, ze obszar ten
przekracza granice administracyjne wojewodztwa pomorskiego, jedno-
czesnie natomiast zawiera on w sobie tereny niewchodzace w sktad tej
historycznej krainy. Juz ta relacja funkcjonalna wskazuje na to, ze wo-
jewodztwo pomorskie jako twor administracyjny jest swego rodzaju
Lpatchworkiem” kulturowym, w ktdrego granicach koegzystuja spoteczno-
$ci wywodzace sie z roznych tradycji i rezimow: kulturowych, spotecznych,
gospodarczych, ustrojowych, prawnych, administracyjnych itd.

Innym, by¢ moze istotniejszym, wymiarem specyfiki kulturowej wo-
jewodztwa pomorskiego jest duze wewnetrzne zrdznicowanie w ramach
samych pomorskich spotecznosci. Wschodnia czes¢ tzw. Wielkiego Po-
morza jest konglomeratem kulturowym sktadajacym sie z: (1) bogatego
dziedzictwa spotecznosci rodzimych — m.in. Kaszubow, Kociewiakdw,
Borowiakow; (2) polskiej ludnosci, ktéra naptyneta na Pomorze w okre-
sie miedzywojennym, a przede wszystkim powojennym; w tym drugim
przypadku mowa tu o dobrowolnych migracjach na Ziemie Zachodnie
i Potnocne gtdwnie z Polski centralnej oraz o przymusowe]j ekspatriacji
zdawnych Kresédw wschodnich; (3) mniejszosci narodowych i etnicznych,

Alternatywnie: Wschodniego, Nadwislanskiego.
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ktére na Pomorze naptynety wraz z falg migracji powojennych dobrowolnie
lub pod przymusem (jak to miato miejsce w przypadku Ukraincow i lud-
nosci temkowskiej w ramach akgji ,Wista”), ale tez innych mniejszosci,
przybytych tutaj w ramach ekspatriacji z Kresow, takich jak: Karaimowie,
Tatarzy, Ormianie (Obracht-Prondzynski, Zbieranek 2018). Ten wielokul-
turowy pejzaz uzupeniajg nieliczni przedstawiciele ludnosci niemieckiej,
ktorzy unikneli wysiedlen w okresie powojennym czy polska ludnos¢ ro-
dzima na terenie Powisla. Warto takze wspomnie¢ w tym kontekscie,
ze opisane spotecznosci zamieszkuja ,wyspowo”, bo procesy migracyjne
zachodzity w regionie w sposdb nieréwnomierny. Innymi stowy, mozna
odnalez¢ spotecznosci zasiedziate i homogeniczne w swojej strukturze,
ale takze takie, wsrod ktorych nastapita po Il wojnie swiatowej niemal
petna wymiana ludnosci i ,zderzenia kulturowe”, zwigzane z naptywem
przedstawicieli nie jednej, a wielu réznych tradycji i kultur.

Ztozona socjogeneza spotecznosci zamieszkujacych obecne tereny
wojewodztwa jest w duzej mierze wynikiem gwattownych procesow
migracyjnych i modernizacyjnych okresu powojennego3. Przymusowe
wysiedlenia Niemcow oraz masowe osiedlenia Polakdw na Ziemiach Za-
chodnichi Pétnocnych przerwaty w duzej mierze ciggtosc kulturowa i osad-
nicza na tym terenie, dezintegrowaty cate spotecznosci i doprowadzity
do ,zderzenia kulturowego” na szeroka skale (ré6zne wzory kulturowe,
tozsamosci, postawy i tradycje) (Kwasniewska 2016). Efektem tych zywio-
towych procesdw byto wytworzenie sie zupetnie nowych jakosciowo sto-
sunkow kulturowych, spotecznych (zmiana struktury narodowosciowej,
etnicznej i demograficznej) oraz gospodarczych na Pomorzu Gdanskim.
Podziaty funkcjonalne na poziomie politycznym (tj. administracyjne)
wprowadzone w okresie powojennym w niewystarczajgcy sposob umoz-
liwiaty sprawne zarzagdzanie tymi procesami (Obracht-Prondzynski 2018).
Tu zasadniczym rozréznieniem, widocznym w konsekwencjach dla
ksztattu lokalnych spotecznosci do dzis, jest podziat na ziemie ,dawne’

’

3 Warto zaznaczy¢, ze Pomorze Gdanskie byto wielokulturowe , od zawsze”.
Cezura Il wojny Swiatowej jest natomiast zasadnym punktem wyjscia do opisa-
nia wspotczesnego zréznicowania kulturowego wojewddztwa pomorskiego.
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wchodzace w sktad panstwa polskiego przed 1939 rokiem oraz ,nowe”

wigczone po 1945 roku w wyniku ustalern powojennych (Ciechorska-Ku-

lesza 2016).

Wskazane procesy historyczne i socjologiczne sprawiajg, ze w granicach
obecnego wojewddztwa pomorskiego mamy do czynienia z mnogoscia
réznorodnych typdw spotecznosci lokalnych, ktdre réznig sie od sie-
bie zasadniczo ze wzgledu na swojg socjogeneze: przede wszystkim
kierunkami oraz intensywnoscia opisywanych wczesniej procesow.
Pomorskie spotecznosci mozna wiec opisaé w co najmniej paru wzajem-
nie ze sobg powigzanych wymiarach, ktore przyjmuja postac kontinuum
(nie sg zas zero-jedynkowe):

(1) stopien integracji spotecznej: spotecznosci zintegrowane spotecznie
o silnych wieziach — spotecznosci podlegajgce procesom integracji
(nadal zdezintegrowane);

(2) ciggtos¢ kulturowa i osadnicza: spotecznosci, w ktorych zostata za-
chowana ciggtos¢ kulturowa i osadnicza (zakorzenione) — spotecznosci
nieciggte z silnym dziedzictwem migracyjnym (wyalienowane);

(3) stosunek do dziedzictwa materialnego: spotecznosci odrzucajace,
reinterpretujace badz przyjmujace zastane dziedzictwo materialne;

(4) dominanta kulturowa: spotecznosci z silng dominantg kulturowa
(w postaci silnych reprezentacji rodzimych mieszkarncéw, np. kultury
kaszubskiej badz kociewskiej) — spotecznosci bez czytelnej dominanty
kulturowej.

Warto zaznaczy¢, ze powyzsza typologia z pewnoscig nie wyczer-
puje obecnego zréznicowania pomorskich spotecznosci. Aby uzupetnic
ten obraz, nalezy przywotac istotne konteksty i procesy, ktore ,dziejg
sie” i wyznaczaja obecne ramy uwarunkowan spoteczno-kulturowych
w wojewddztwie. Sg to przede wszystkim: (1) procesy urbanizacyjne
i suburbanizacyjne (te ostatnie zwigzane gtéwnie z intensywnym roz-
wojem aglomeracji trojmiejskiej); (2) zintensyfikowany rozwoj sektora
turystycznego (szczegdlnie w spotecznosciach nadmorskich, ale takze
tych z rejondw Kaszub, Kociewia, Zutaw i Boréw Tucholskich, w ktérych
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rozwija sie agroturystyka i szeroko rozumiana rekreacja) oraz (3) oddolne
procesy akcentujgce lokalnosc¢ i tozsamosc, a scislejrzecz biorac: tendencje
definiowania na nowo badz reinterpretowania lokalnych koddw kulturo-
wych, tradycji, dziedzictwa materialnego i niematerialnego — poszukiwanie
~nowych” tozsamosci catych spotecznosci (Ciechorska-Kulesza 2016)%.
W kontekscie dziatan badawczych, a w szczegdlnosci doboru studiow
przypadkow spotecznosci, wzieto pod uwage powyzsze zroznicowania.

Wspdlnie wiec w przestrzeni pomorskiej koegzystuja i wzajemnie sie
przenikaja: (1) zakorzenione kultury pomorskie (tj. kaszubska, kociewska
i borowiacka); (2) przeniesione kultury grup ludnosci naptywowej (np.
kultura srodowisk kresowych); (3) kultury mniejszosci narodowych—tych
osiadtych od pokolen (jak np. niemiecka) oraz naptywowych (ukrainska,
biatoruska, tatarska czy ormianska i zydowska), ale takze (4) kultury
~odpominane”, czyli takie, ktdre utracity ciggtosc, ale sg z wielu powoddw
atrakcyjnym materiatem do reinterpretacji dla nowych mieszkancow
poszczegolnych spotecznosci (np. kultura nadmorskich Stowincow, me-
nonitdw na Zutawach czy Kosznajdréw z okolic Chojnic i Tucholi). Cze$¢
wspolnot regionalnych na nowo konstruuje swoje tozsamosci —w sposob
szczegdlny dotyczy to wspdlnot silnie postmigracyjnych (np. Zutawy,
Powisle czy Gdansk i Sopot) (Obracht-Prondzynski, Zbieranek 2018).

Na powyzej przywotane réznorodne czynnikii konteksty o charakterze
kulturowym naktadaja sie istniejgce zréznicowania spoteczno-demogra-
ficzno-gospodarcze poszczegolnych czesciregionu, ktdre w duzej mierze
wyznaczajg os$ zréznicowania na centrum (Tréjmiasto i coraz czesciej:
obszar metropolitalny) i peryferie. Rozréznienie to jest jednym z istot-
niejszych podziatdw funkcjonalnych w regionie, ktérego konsekwencje
s zbyt rzadko uswiadamiane i dyskutowane.

4 Procesy te zauwazalne sg gtéwnie w obszarach pozametropolitalnych wo-
jewodztwa. By¢ moze w pewnej mierze metropolitalnym odpowiednikiem
opisanych tendencji jest dziatalnos¢ ruchow miejskich, zmierzajaca do kon-
struowania ,miejskich” tozsamosci czerpigcych ze zréznicowania spoteczno-
kulturowego miast.
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Dobor przypadkéw do badania

Nalezy podkresli¢, ze dokonanie wyboru obszaréw badania w tak zréznico-
wanym regionie, jakim jest Pomorze (wojewddztwo pomorskie), okazuje
sie zawsze problematyczne (Knie¢, Goszczynski, Obracht-Prondzynski
2013). Aby to zrobi¢, w analizie uwzgledniono dwa wymiary opisu gmin
(spoteczny i ekonomiczny), a w kazdym z nich wyrdzniono trzy wskazniki
(w sumie wiec wzieto pod uwage 6 wskaznikdw).

Wymiar spoteczny obejmowat ocene: (1) potencjatu demograficznego
(obcigzenie demograficzne: ludnos$¢ w wieku poprodukcyjnym na 100
0sob w wieku przedprodukcyjnym), (2) potencjatu obywatelskiego (liczba
zarejestrowanych organizacji pozarzadowych i spotecznych na 1000 miesz-
kancow) i (3) poziomu wykluczenia spotecznego (odsetek mieszkancow
gminy korzystajgcy z gminnej srodowiskowej pomocy spotecznej).

Wymiar ekonomiczny obejmowat ocene: (1) potencjatu gospodarczego
(liczba zarejestrowanych podmiotdw gospodarczych na 1000 mieszkancow
w wieku produkcyjnym), (2) potencjatu finansowego jednostek samorza-
du terytorialnego (dochody wtasne gminy na 1000 mieszkancow) oraz
(3) poziomu wykluczenia z rynku pracy (odsetek bezrobotnych zareje-
strowanych w liczbie ludnosci w wieku produkcyjnym).

Na potrzeby niniejszego projektu jednostka analizy statystycznej
uczyniono gminy wojewodztwa pomorskiego (123). W analizie zgroma-
dzonych danych wykorzystano jedng z podstawowych miar rozktadu
zbioréw danych, tj. kwartyl. Kazdy wskaznik uszeregowano, a gminy
przyporzadkowano do okreslonych kwartyli: od 1 do 4, gdzie 1 oznaczato
przynaleznos¢ do 25% gmin o najnizszej wartosci wskaznika (dolny kwar-
tyl), a 4 —do 25% tych o najwyzszej wartosci wskaznika (gorny kwartyl).
Nastepnie dla kazdej gminy zliczono punkty, ktére oznaczaty jednoczesénie
przynaleznosc do okreslonych kwartyli. Tym sposobem gmina mogta mak-
symalnie ,zdobyc” 24 punkty (4 punkty za przynaleznosc do ,,gérnego
kwartyla x 6 wskaznikdw), a minimalnie 6 pkt (2 x 6 wskaznikdw).

Aby zachowad rozdziat ze wzgledu na charakter wskaznikdw, obliczono
osobne punktacje dla wymiaru spotecznego i ekonomicznego, a wyniki

"
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ponownie uszeregowano i przyporzadkowano do okreslonych kwartyli.
W rezultacie wskazanych operacji wyodrebniono nastepujace grupy
jednostek samorzadu terytorialnego®:

(1) wysoko rozwinietych ekonomicznie i spotecznie (20 gmin);

(2) wysoko rozwinietych spotecznie (18 gmin);

(3) wysoko rozwinietych ekonomicznie (26 gmin);

(4) wykluczonych ekonomicznie i spotecznie (17 gmin);

(5) wykluczonych spotfecznie (19 gmin);

(6) wykluczonych ekonomicznie (16 gmin).

tacznie wiec sposrod 123 gmin wojewddztwa pomorskiego az 52 (42%)
uznano za wykluczone w ktoryms z wymiaréw, a 14% z nich w obu wy-
miarach (facznie 17 gmin). Jednoczesnie ponad potowa z catej zbiorowosci
(52%; 64 gminy) znalazta sie wsrdd najlepszych w co najmniej jednym
z analizowanych wymiarow, natomiast 20 (16%) z nich zakwalifikowano
do obszarow wysoko rozwinietych zaréwno w wymiarze spotecznym,
jak i ekonomicznym. Niewielka czes¢ gmin (10) znalazta sie wsrdod ob-
szarow rozwinietych w ramach jednego wymiaru, a wsréd wykluczonych
w drugim. Stanowig one interesujacy przyktad niespdjnosci rozwojowe;j
i dowdd na nieréwnomiernosc oraz nieciggtosc procesdw gospodarczo-
spotecznych w regionie. Swiadczy to takze o wielowymiarowosci uktadéw
centralno-peryferyjnych w regionie.

Analiza terytorialna obszaréw zidentyfikowanych jako wysoko roz-
winiete w obu wymiarach wykazuje ich skupienie w rdzeniu metropolii.
Jest to nie tylko Trojmiasto, ale takze gminy sasiadujgce. Tworzg one
silnie rozwiniety, relatywnie spdjny pod wzgledem wyréznionych wska-
znikow obszar pokrywajacy sie czesciowo z afiliacjami gmin w Obsza-
rze Metropolitarnym Gdarsk — Gdynia — Sopot®. Czytelna jest tendencja

5 Kryterium kwalifikacji do poszczegdinych grup byto przyporzadkowanie
do gdrnego badz dolnego kwartyla w poszczegdlnym wymiarze. Do grup
1i 4 zaliczono te z gmin, ktére znalazty sie w gornych (1) badz dolnych (4)
kwartylach w obu wymiarach.

Wsrod wyrdznionych gmin OMG-G-S brakuje tych potozonych peryferyjnie
w ukfadzie terytorialnym zlokalizowanych w powiatach: nowodworskim
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dyfuzji rozwojowej pochodzacej z rdzenia metropolii —zwtaszcza w kon-
tekscie rozwoju ekonomicznego. ,Samotnymiwyspami” zrownowazonego
rozwoju s natomiast gminy skupione wokaot innego centrum gospodar-
czego regionu, Stupska (w tym samo miasto). W uktadzie zréznicowan
mozna takze wyrozni¢ gminy ,kaszubskie” o silnym i umiarkowanym po-
tencjale demograficznym i obywatelskim (wymiar spoteczny) oraz lokalne
centra gospodarcze regiondw zlokalizowanych poza scistym rdzeniem
metropolii lub poza Obszarem OMG-G-S (Starogard Gdanski, Tczew,
Malbork, Kwidzyn).

Z punktu widzenia projektu istotniejsze byty jednak obszary pery-
feryjne, znaczaco oddalone od centrow gospodarczych regionu, bez
wystarczajgcych powigzan funkcjonalnych z nimi. Stopien ich speryfe-
ryzowania oraz wykluczenia w wymiarze spotecznym i gospodarczym
jest zroznicowany. Najsilniej uwidaczniat sie on w czesci gmin powiatow
cztuchowskiego i bytowskiego oraz na terenie Powisla —w gminach po-
wiatow kwidzynskiego, sztumskiego i malborskiego.

W toku dalszych analiz, ktorych celem byt wybor studiow przypadkow
do zasadniczej fazy badania, natozono zréznicowania kulturowe (analiza
o charakterze jakosciowym) na uwarunkowania spoteczno-ekonomicz-
ne (analiza ilosciowa wybranych wskaznikow). Efektem tych dziatan
byto wygenerowanie matrycy szesciu typow idealnych spotecznosci
uwzgledniajgcych szereg uwarunkowan regionalnych, ktére systema-
tyzowaty wiedze zgromadzong o naturze zréznicowan oraz zawezaty
wybor, w sensie ilosciowym, do docelowej liczby studiow przypadku,
ktore miaty sie sta¢ przedmiotem wtasciwego badania empirycznego.
Nalezy przy tym podkresli¢, ze na etapie sktadania wniosku grantowe-
go przewidywano, ze badania zostang zrealizowane w osmiu gminach.
Niestety, poziom uzyskanego finansowania sprawit, ze liczba ta musiata
zostac zredukowana do szesciu.

(np. Ostaszewo), tczewskim (np. Pelplin, Gniew) czy wejherowskim (np. te-
czyce). Jednoczesnie warto zauwazyc, ze na terenie OMG-G-S wspotistnieja
takze gminy podwadjnie wykluczone, jak np. wspomniana gmina teczyce.
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Punktem wyjscia wyboru tych szesciu przypadkow byta lista 11, typow
idealnych” pomorskich spotecznosci zaproponowana przez Cezarego
Obracht-Prondzynskiego oraz Piotra Zbieranka wraz z egzemplifikacja
terendw (obszar gminy), ktére w sposéb najbardziej trafny oddaja cha-
rakter opisywanej spotecznosci (Obracht-Prondzynski, Zbieranek 2018).
Na wspomniang wstepna propozycje natozono pewne ,twarde”, brzegowe
kryteria petnigce funkcje ram metodologicznych doboru proby:

(1) Socjogeneza historyczna obszaréw. Kryterium brzegowym byt po-
dziatna ziemie dawne (znajdujace sie w granicach kraju w 1939 roku)

i ,nowe"” (przytaczone do Polski w wyniku ustalen powojennych).

Zdecydowano sie na dobdr celowy: po 3 przypadki z ziem ,nowych”

i dawnych.

(2) Poziom spoteczno-ekonomiczny obszarow. W celu maksymalnego
zréznicowania studiow przypadku przyjeto rekrutacje po 1 obszarze

z nastepujacych grup: (a) obszar wysoko rozwiniety spoteczno-ekono-

micznie; (b) obszar wysoko rozwiniety spotecznie; (c) obszar wysoko

rozwiniety ekonomicznie; (d) obszar nisko rozwiniety spotecznie

i ekonomicznie; (e) obszar nisko rozwiniety spotecznie; (f) obszar nisko

rozwiniety ekonomicznie.

(3) Zréznicowanie terytorialne obszardw. Przyjeto, aby kazda spotecz-
nos¢ wywodzita sie z réznych powiatéw i krain historyczno-geogra-
ficznych wojewddztwa pomorskiego.

Tak okreslone kryteria pozwolity na stworzenie listy potencjalnych
gmin, z ktorej nastepnie kazdy mozliwy przypadek zostat szczegdtowo
omowiony w trakcie spotkan warsztatowo-metodologicznych z udzia-
tem catego zespotu badawczego. Wybor byt bardzo trudny, a przy jego
dokonywaniu kierowano sie rowniez takimi aspektami, jak np. istniejaca
literatura i opracowania, ktore pozwolityby lepiej rozpoznac historie danej
spotecznosci i miejsca, czy tez identyfikowane przez cztonkow zespotu
badawczego wydarzenia i inicjatywy realizowane na danym terenie, spory
tozsamosciowe, problemy i napiecia ekonomiczne. Chodzito bowiem
o to, aby byty to spotecznosci nie tylko z réznych miejsc wojewodztwa
pomorskiego — usytuowanych peryferyjnie wzgledem metropolii, ale
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tez aby sie mocno roznity miedzy sobg charakterystykami spotecznymi,
kulturowymi i ekonomicznymi, przy jednoczesnym wypetnieniu ,siatki
kryterialnej”. Zarazem mieliSmy od poczatku swiadomos¢, ze w jakiejs

mierze czynnikiem upodabniajgcym te gminy do siebie moze by¢ pewnego
typu subiektywnie odczuwany ,marazm”, nieoznaczajacy tutaj braku
aktywnosci spotecznej, lecz raczej nie zawsze zasadne przekonanie, iz ,nic

tu nie ma” oraz ze ,nic sie nie zmienia”.

>

Ostatecznie zakwalifikowano do badania nastepujace gminy:

gmina Linia, w powiecie wejherowskim na pograniczu takze z powiata-
mi: kartuskim i leborskim, charakteryzujaca sie jednym z najwyzszych
poziomdw deklaracji kaszubskich;

gmina Stegna w powiecie nowodworskim, wyrdzniajgca sie nadmor-
skim potozeniem i w zwigzku z tym silng dominanta turystyki;
potudniowa czes¢ gminy wiejskiej Chojnice, czyli teren Kosznajderii,
jako unikatowy przykfad ,ziem dawnych”, w ktérych nastapita nie-
mal catkowita wymiana ludnosci w zwigzku z odptywem dawnych,
niemieckich mieszkancéw tego tereny;

gmina Stary Targ w powiecie sztumskim jako przyktad rolniczej gminy
z terenu Powisla z jednoczesng specyfika zwigzang z najnowszg hi-
storig (gmina z duzym odsetkiem ludnosci polskiej autochtonicznej
po 1945 r., @ wczesniej jeden z najsilniejszych osrodkdw aktywnosci
polonijnej);

miasto Czarna Woda w powiecie starogardzkim — jedyne miasto
w tym gronie, ale z racji wielkosci miejscowos¢ nieodrozniajgca sie
od pozostatych, natomiast specyficzna nie tylko z racji potozenia
na terenie Kociewia, ale jeszcze bardziej dominacji jednego zaktadu
przemystowego;

gmina Gtéwczyce w powiecie stupskim jako typowy przyktad gminy
na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych, ale jednoczesnie o bogatej
i specyficznej historii.

Jak wida¢, w tym zestawie znalazty sie trzy gminy z ,ziem dawnych”

(Linia, CzarnaWoda i gm. Chojnice), ale kazda z nich sie od siebie znaczgco

rozni i potozona jest w innej czesci regionu. Wybrano tez trzy gminy

25



z Ziem Zachodnich i Pétnocnych, ale rowniez odmienne pod wzgledem
usytuowania terytorialnego, typu gospodarki, powojennej socjogenezy,
specyfiki dziedzictwa kulturowego.

Tradycja i rozwoj — badanie

Badania prowadzone byty w modelu etnograficznym, przy zatozeniu

faczenia réznych technik i podejs¢ analitycznych w ramach poszczegol-

nych studidw przypadku. Nacisk potozony byt na zréznicowane sposoby
rozumienia nie tylko osiowych pojec tradycji i rozwoju, ale tez tego, czym
jest kultura, kultura tradycyjna, kultura regionalna, kultura ludowa itp.

Gtéwnym celem badan byto udokumentowanie procesu zmiany kulturowej

w badanych spotecznosciach z odniesieniem do uwarunkowarn lokalnego

dziedzictwa i przez pryzmat kategorii rozwoju.

Prowadzone studia przypadkow bazowaty na szeregu powigzanych
ze sobg technik badawczych: analizie danych zastanych, obserwacji
wybranych wydarzen, inicjatyw i instytucji z wykorzystaniem technik
audiowizualnych (np. rejestracji wideo) oraz technik wykorzystujacych
elementy animacji spotecznosci, a takze na wywiadach indywidualnych
pogtebionych z mieszkaricami, przedstawicielami sektora kultury (pra-
cownikami instytucji kultury i lokalnych NGO-sow, lokalnymi tworcami)
i przedstawicielamiinnych sektordw (np. pracownikami samorzadowymi,
nauczycielami, przedsiebiorcami, nieformalnymi lokalnymi liderami
itp.).

Przeprowadzone studia przypadkow uwzgledniaty nastepujace
wymiary:

1. Opisianalizainfrastruktury organizacyjnej spotecznosci (m. in. lokal-
ne zasoby i potencjaty, strukturalne uwarunkowania funkcjonowania
spotecznosci, spoteczne i ekonomiczne czynniki rozwojowe).

2. Opiszasobow spotecznych (m.in. charakterystyka socjodemograficzna
mieszkancow, lokalne tozsamosci, liderzy i outsiderzy, logika dziatania
samorzadu, aktywnos¢ organizacji pozarzadowych).
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3.

Opis zasobow symbolicznych (m.in. postawy wzgledem spotfecznosci,
w tym: stosunek do dziedzictwa kulturowego, autostereotyp miesz-
kancow, relacje ze zdefiniowanymi grupami odniesienia, stosunek
do przesztosci i wizje przysztosci).

Charakterystyka lokalnego pola kultury, ze szczeg6lnym uwzgled-
nieniem watkow tradycji, ludowosci i lokalnosci (m.in. identyfika-
cja lokalnej polityki kulturalnej, przedstawienie kluczowych graczy
instytucjonalnych i pozainstytucjonalnych, wspétpraca wewnatrz-
i miedzysektorowa, zasoby kadrowe i infrastrukturalne, skala dziatan
w modelu poszerzeniowym).

Funkcjonowanie spotecznosci w szerszym otoczeniu i w kontekscie
strukturalnych uwarunkowan rozwojowych (m.in. skala wspotpracy
zinnymi osrodkami, relacje z centrum, rynek pracy, trajektorie zyciowe
mieszkancow).

Cztonkowie zespotu badawczego, przygotowujacy poszczegadlne studia

przypadku, poszukiwali odpowiedzi na pytania badawcze, ktére mozna
pogrupowac w nastepujacy sposob:

1)

2)

CENTRUM-PERYFERIE: Jakie s3 czynniki rozwoju uktadu lokalnego:
tradycyjne i nowe? Jakie sg lokalne zasoby, a jakie ograniczenia roz-
wojowe? Jak s one wykorzystywane? Jak one wygladajg w ocenie
samego badacza, a jak widzg je lokalni aktorzy? Jaka jest relacja
badanego osrodka wobec kulturalnych centrow? Jaka w badanej spo-
tecznosci istnieje narracja / narracje na ten temat? Jaki jest stosunek
do peryferyjnoscii postrzeganie wtasnej peryferyjnosci? Jakie cechy/
wymiary peryferyzacji widzg informatorzy?

LOKALNE ZROZNICOWANIA: Jak zréznicowana jest lokalna spo-
tecznosd i ktdre z tych zréznicowan sg szczegélnie wazne? Czy i jak
zréznicowania wigz3 sie z zagadnieniem dostepu do zasobdw? Kim
s lokalne elity kulturalne, ekonomiczne, polityczne? Czy te kategorie
naktadajg sie na siebie? Czy mozemy w lokalnej spotecznosci wskazac
jakie$ wyrazne mniejszosci kulturowe? Czy zrdznicowanie kulturo-
we jest lokalnie interpretowane jako zasdb czy jako ograniczenie?

27



3)

4)

5)

Czy istniejg w badanej spotecznosci jakies antagonizmy, konflikty,
pekniecia?

LOKALNE POLE KULTURY: Jak wyglada lokalne pole kultury? Kim
sg w nim gtdwni gracze? Jakie funkcjonuja instytucje? Jaki maja profil
imodel dziatalnosci? Jakie majg zasoby? Czy istniejg inni wazni aktorzy,
wykorzystujacy narzedzia kulturowe (OSP, KGW, NGO, szkoty itp.)?
Ktore z inicjatyw kulturowych majg znaczacy zasieg oddziatywania,
ktore sg raczej marginalne? Czy inicjatywy ze sobg wspdtpracuja,
czy moze mamy do czynienia z innymi rodzajami relacji? Czy ini-
cjatywy adaptuja sie do modelu poszerzonego pola kultury? Kim sa
liderzy dziatajacy w polu kultury? Jakie sg przyktady dobrych praktyk
kulturalnych?

UCZESTNICTWO W KULTURZE: Ktore formy uczestnictwa w kulturze
sa w badanej spotecznosci podobne do uczestnictwa w metropoliach,
a ktore moga Swiadczy¢ o specyfice obszardw peryferyjnych? Jakie
w badanej spotecznosci funkcjonuja specyficznie lokalne formy oddol-
nego uczestnictwa w kulturze? Czy obserwujemy aktywnosci o poten-
cjale uspoteczniajgcym? Kto w nich uczestniczy, a kto jest wykluczony?
W jaki sposob te aktywnosci powstaty i jak zmieniaty sie w czasie?
Ktdre z nich s oddolne? Kto je inicjuje i kto bierze w nich udziat? Kto
nie bierze wich udziatu? Kto je kontestuje? Jaka jestich relacja wobec
instytucji dziatajgcych w polu kultury? W jaki sposéb w spotecznosci
manifestuje sie powinnosciowy model uczestnictwa w kulturze? Naile
dotyczy to kultury tradycyjnej [ dziedzictwa kulturowego?

TRADYCJA | KULTURA TRADYCYJNA: Jak w badanej spotecznosci
rozumiane s pojecia: tradycja i dziedzictwo kulturowe? Czym jest
ludowos¢? Czym jest tozsamosc regionalna? Czy ww. kategorie in-
terpretowane sg jako potencjat/zasob, czy raczej jako anachronizm?
Jak w ramach danej spotecznosci réznicujg sie te sposoby rozumienia
(rézne —podobne interpretacje)? Kto sie z tradycja (tradycjami?) iden-
tyfikuje, kto natomiast nie? Jaki jest wptyw przemian strukturalnych
i socjodemograficznych na sposoby widzenia/rozumienia kultury tra-
dycyjnej/ludowej? Ktdre inicjatywy w lokalnym polu kultury odwotuja

28



sie wprost do pojecia kultury tradycyjnej i/lub ludowej? W jaki sposdb
to robig? Jak te inicjatywy powstaty i jak zmieniaty sie w czasie? Przez
kogo byty inicjowane, prowadzone, do kogo adresowane? Jak te
poszczegolne kategorie 0s6b (organizatorzy — odbiorcy) rozumieja
tradycje/ tradycyjnos¢ [ ludowosc? Jak te dziatania odbierane s3
przez rozne kategorie mieszkancow? Kto znajduje sie poza ich od-
dziatywaniem? Czy w badanej spotecznosci obserwujemy praktyki
rewitalizacji lub ,wynajdowania” tradycji? Jakie to sg praktyki, przez
kogo realizowane, do kogo kierowane, w jakim celu podejmowane?
Czy i w jaki sposdb w badanej spotecznosci wykorzystuje sie tradycje
| ludowos¢ jako forme skierowang do odbiorcy zewnetrznego? Jaki
jest stosunek do turystyki kulturowe;j?

6) ROZWOJ: Jak jest rozumiany rozwdj przez kluczowych aktoréw (rozni
aktorzy —rozne narracje)? Czy o rozwoju mowi sie z wykorzystaniem
twardych kategorii strukturalnych, czy raczej ,miekkich” (normy,
wartosci)? Czy istnieja jakiekolwiek bezposrednie sposoby wigzania
kultury i rozwoju? Czy kultura jest postrzegana jako faktyczna / po-
tencjalna dzwignia rozwoju? Czy o rozwoju mowi sie poprzez pryzmat
jednostki / rodziny, czy tez wspolnoty [ szerszej zbiorowosci? Ktore
aspekty rozwoju oceniane sg pozytywnie, a ktore negatywnie? Czy
rozwoj moze — w opinii kluczowych aktoréw lokalnych — prowadzic
do marginalizacji okreslonych kategorii spotecznych? Czy lokalne
narracje rozwojowe zbiezne sg z eksperckimi?

* k% %

Studia przypadkow prowadzone byty przez wspdtautorow niniejszej
ksigzki: Karoline Ciechorska-Kulesze (gmina Gtowczyce i potudnio-
wa czes¢ gminy Chojnice — Kosznajderia, w tej drugiej we wspotpracy
z Cezarym Obracht-Prondzynskim), Agnieszke Bednarek-Bohdziewicz
(gmina Linia), Tomasza Grabowskiego (gmina Stary Targ), Piotra Zbieranka
(gmina Stegna) i Krzysztofa Stachure (gmina Czarna Woda)’. Ich relacje

7 Dodatkowo wspierali ich badawczo: Hanna Bakuta, Stefan Biedronka,
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z terenu oraz towarzyszace im wnioski zostaty ujete w formie raportow,
a takze zawarte w osobnej publikacji, ktdra jest poktosiem konferenc;ji
prezentujacej m.in. wyniki badan (Ciechorska-Kulesza 2020). Niniejsza
publikacja ma natomiast charakter przekrojowy. Z tego tez wzgledu nie
znalazty sie w niej opisy poszczegdlnych spotecznosci. We wszystkich
rozdziatach zdecydowalisSmy sie réwniez nie przyporzadkowywac cyta-
tow, pochodzacych z badan terenowych, konkretnym osobom, ani tez
nie przypisywac ich wprost do lokalizacji. W decyzji tej kierowalismy sie
przede wszystkim wzgledami anonimizacji oraz checig ujednolicenia
zapisu cytatow w catej ksigzce, jak rowniez chcieliSmy przez to wskazac,
ze naszym celem jest budowanie obrazu abstrahujacego od poszczegdl-
nych przypadkdw. Jednoczesnie, ze wzgledu na indywidualny styl pracy
poszczegodlnych autorow, w niektorych rozdziatach nie udato sie catkiem
uniknac kontekstu lokalnego, pozwalajacego na identyfikacje poszcze-
goélnych wypowiedzi, w innych natomiast jest go znaczgco mnie;j.

W ksigzce przyjeto uktad problemowy — kazdy z autoréw zapropono-
wat wiasng, autorska, przekrojowa analize wybranego aspektu badane;j
tematyki, uwzgledniajac w niej wszystkie badane przypadki. W ten sposdéb
rozdziaty uktadaja sie w wielogtosowa i mocno zindywidualizowanga, ale
naszym zdaniem dos¢ spdjna narracje o zaleznosciach miedzy tradycja
arozwojem. | tak, Karolina Ciechorska-Kulesza analizuje temat pomorskich
pamieci, a Agnieszka Bednarek-Bohdziewicz prezentuje wielos¢ kanatow
i sposobow przekazu tradycji i przyglada sie ujawniajgcym sie na tym
polu napieciom/konfliktom. Nastepnie Tomasz Garbowski zastanawia
sie nad rolg lokalnych lideréw w ,zarzadzaniu” tradycja i dziedzictwem,
podczas gdy Piotr Zbieranek w kolejnym rozdziale doktadnie analizuje
instrumentalizacje zarzadzania zasobami dziedzictwa kulturowego
spotecznosci. Krzysztof Stachura odnosi te refleksje poprzedzajacych
go autoréw do kluczowego pytania o rozwdj, wskazujgc na uwiktania

Adriana Czapiewska, Damian Domarnski, Przemystaw Kilian, Bartosz Lubanski,
Dobrostaw Mankowski, Jan Mizerski, Aleksandra Paprot-Wielopolska, Kamil
Rajkowski, Michat Staniszewski, Adriana Szaposznikow, Daria Szostak, Klaudia
Telszewska, Patrycja Twardon, Julia Witkowska, Katarzyna Zielen.
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zauwazonych zaleznosci. W podsumowaniu Agata Bachdrz kontynuuje
watek sprzecznosci i watpliwosci wynikajacych z prowadzonych badan.
Zas kontekst zwigzany z powojennymi zmianami w sferze kultury na tym
obszarze, w tym szczegdlnie zmianami w sferze instytucjonalnej, zostat
zaprezentowany w pierwszym rozdziale autorstwa Cezarego Obracht-
Prondzynskiego.

Ksigzka niniejsza stanowi studium empiryczne pomorskich spotecznosci
usytuowanych peryferyjnie wzgledem metropolii, bardzo zréznicowanych,
a jednoczesnie borykajacych sie z podobnymi problemami. Jest jednak
rowniez proba przedstawienia propozycji badania dylematow rozwojo-
wych spotecznosci lokalnych, funkcjonujgcych w stosunkowo niewielkiej
odlegtosci od siebie, lecz zarazem w odmiennych warunkach spoteczno-
ekonomicznych i kulturowych. Uswiadamia przy tym, jak trudnym jest
wypracowanie jednolitych strategii rozwojowych, a tym bardziej jak nie-
skutecznym moze sie okazac prdba ich narzucenia bez uwzglednienia tych
wewnetrznych zréznicowan. Z pewnoscig jednak pokazuje, ze wsparcie
rozwojowe, takze takie odwotujace sie do dziedzictwa kulturowego, jest
w przypadku tego typu spotecznosci bardzo potrzebne.
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Cezary Obracht-Prondzynski

Na powojenne przemiany kulturowe na Pomorzu miato wptyw szereg
czynnikow, wsrod ktorych najwazniejsze byto wyksztatcenie nowego
porzadku panstwowego wraz ze zmienionym ksztattem granic, prze-
ksztafcenia ustrojowe, ktorych podwaliny stanowita dominujacaideologia,
okreslajgca m.in. stosunek do dziedzictwa narodowego i regionalnego
(z cata jego roznorodnoscig w warunkach pomorskich), kolejne podziaty
administracyjne, a wreszcie gteboka zmiana ludnosciowa, bedaca efektem
wymuszonych i dobrowolnych migracji.

Nowe granice oznaczaty, ze kilkakrotnie wzrosta powierzchnia ziem
pomorskich znajdujgcych sie w Polsce. Jednoczesnie jednak funkcjonujace
tutaj od setek lat dawne organizmy panstwowe, systemy polityczne, eko-
nomiczne i kulturowe pozostawity po sobie ogromny spadek, dziedzictwo,
czy tez pozostatosci materialne, ale tez specyficzny krajobraz kulturowy
i cos, co mozna okresli¢ pomorskim genius loci (Borzyszkowski 1996;
Obracht-Prondzynski 2017). Dla mieszkarncow Pomorza, ktérzy na nim
pozostali, stanowity one naturalne kulturowe ,wyposazenie”, jednak dla
setek tysiecy nowych przybyszow byto to dziedzictwo niezwykle problema-
tyczne, trudne, niekiedy zupetnie niezrozumiate. A przez to bardzo dtugo
odrzucane, kontestowane i dopiero z czasem, powoli ,oswajane” czy tez
~Uswojszczane”. Ten proces w zasadzie trwa caty czas, ale jednoczesnie
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nastepuja istotne kulturowe nawarstwienia, bo przeciez przybysze na Po-
morze przynosili wtasne dziedzictwo, nawyki, mentalnos¢ (Dulczewski
1970; Mattawski 2002). W ten sposob wytworzyta sie zréznicowana
wewnetrznie, wielobarwna, dzis bysmy powiedzieli — hybrydowa — rze-
czywistosc kulturowa nadmorskiego regionu. Swego rodzaju unikatowy
miks kultury zastanej, trwajgcej i odziedziczonej, kultur przeniesionych,
a jednoczesnie wartosci tworzonych juz w nowych realiach.

Stato sie tak, bowiem Pomorze wspotczesnie taczy obszary, na ktd-
rych zachowano ciggtosc osadniczg i kulturowa z terenami typowymi
dla powojennych Ziem Zachodnich i Pétnocnych. Tyle tylko, Ze znaczna
czesé tego nowego regionu w bezposrednim sagsiedztwie dawnej granicy
zostata zasiedlona przez przybyszow z ,dawnych” powiatow pomorskich
(Obracht-Prondzynski 2001: 159-176). Ich stosunek do nowego terenu,
na ktdry trafili, byt bardziej akceptujacy, dzieki czemu szybciej sie tu
zakorzeniali. | wtasnie dlatego nalezy stwierdzi¢, iz te czesci Pomorza
zachodniego, ktore znalazty sie w granicach wspotczesnego wojewddz-
twa pomorskiego zachowuja jednak swoja specyfike, ktora jest chocby
relatywnie silnie rozwinieta aktywnos¢ kulturowa miejscowych Kaszubow
badz tez inspirowanie sie nig przez przybyszéw z roznych stron Polski
(Obracht-Prondzynski 2006: 219-238).

Natomiast to, co sie w zasadzie nie zmienito, a by¢ moze nawet
w stosunku do wczesniejszych epok jeszcze bardziej zostato wyostrzone,
to napiecie miedzy pomorska prowincja a metropolitarnoscig Gdanska.
Zostata ona wzmocniona uksztattowaniem sie Tréjmiasta w wyniku
powstania Gdyni, a nastepnie potaczenia jej funkcjonalnie z Sopotem
i Gdanskiem po 1945 r., w wyniku czego rozwinat sie silny osrodek aglo-
meracyjny od Tczewa po Wejherowo (Dymnicka, Parteka 2010; Sagan,
Canowiecki 2011). W ten sposob na dawne powigzania, ale tez dystanse
miedzy metropolitarnym Gdanskiem a prowincjonalnym otoczeniem
natozyty sie nowe zaleznosci, bedace efektem silnej urbanizacji po 1945 .
(Cybulskiiin. 1972).

Z drugiej strony bynajmniej nie zanikto poczucie peryferyjnosci ca-
tego Pomorza wzgledem kluczowych osrodkéw kulturowych — czy to
w skali ogolnopolskiej, czy tez miedzynarodowej (w pierwszym planie
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w przestrzeni nadbattyckiej). Oznacza to, ze nadal mielismy do czynienia
z wielopoziomowoscig czy tez wielowymiarowoscig pomorskiej pery-
feryjnosci. | nawet jesli wspotczesnie nastepujg w tym zakresie istotne
przeksztatcenia, bedace m.in. wynikiem szerokiego otwarcia granic,
a jednoczesnie wzrostu atrakcyjnosci kulturowej Trojmiasta, to jednak
nie niweluje to problemu ztozonych relacji miedzy metropolig a terenami,
ktore jg otaczajg (Obracht-Prondzynski, Zbieranek 2018: 133-136).

Zrozumienie jednak pomorskiego zréznicowana wspotczesnie wymaga
pobieznego chodby przeanalizowania zmian kulturowych, jakie nastepo-
waty w powojennych dekadach, z uwzglednieniem momentow przetomo-
wych w sferze politycznej, administracyjnej oraz instytucjonalnej.

Gdy spojrzy sie na sytuacje bezposrednio po 1945 ., sitg rzeczy uwage
zwraca wprowadzana od samego poczatku nowa polityka kulturalna. Jej
fundamentem byty przede wszystkim zatozenia ideologiczne (Kossak 1965;
Skrzypiec 1985), cho¢ poczatkowo dbano o pozory kontynuacji tradycji
przedwojennych. Ale juz w wymiarze instytucjonalnym, strukturalnym,
ustrojowym i finansowym zmiany byty zasadnicze, co sprawito, ze sytuacja
w kulturze byta zupetnie nieporéwnywalna z tym, co byto przed wojna. Przy
czym w realiach pomorskich dodatkowym kontekstem byto to, ze w czasie
wojny zostaty zrujnowane w zasadzie wszystkie przedwojenne polskie
instytucje kultury w tym regionie, a z kolei po wojnie ulegty catkowitej
zagtadzie instytucje niemieckie. Trudno wiec w takich warunkach moéwic
o kontynuacji. Dotyczyto to szczegdlnie spotecznoscilokalnych, w ktérych
przed wojna tez nie byto zbyt wielu instytucji kultury. Takze w samym
Gdansku, w wyniku zniszczen trudno byto méwi¢ o kontynuacji pracy,
a jednym z niewielu wyjatkdw byta Biblioteka Gdanska (obecnie Biblioteka
Gdanska PAN), ktorej zbiory udato sie w duzym stopniu uratowac, za$
jej funkcjonowanie i range przywrdcit pierwszy dyrektor Marian Pelczar
wraz z zespotem (Szkotnicki 1986).

W zasadzie wszystkie inne instytucje musiaty by¢ tworzone od nowsa,
a dziato sie to w sytuacji zmieniajacych sie i niestabilnych podziatéw ad-
ministracyjnych, gdy dopiero tworzono zreby nowej wtadzy, ktdrej wielu
odmawiato prawomocnosci. Do tego dochodzity silne ruchy migracyjne,
skutki ogromnych zniszczen wojennych i powojennych (za sprawg Armii
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Czerwonej), w wyniku czego wielu ludzi nie miato gdzie mieszkac w obliczu
zagrozenia epidemicznego, przy nieustannych staraniach o zaspokojenie
podstawowych potrzeb stale rosnacej liczby mieszkancow regionu itd.
Bardzo powaznym problemem byt brak wykwalifikowanych kadr wta-
Sciwie we wszystkich sferach zycia spotecznego, w tym takze —a moze
przede wszystkim —w edukacji i kulturze. Stato sie tak przede wszystkim
dlatego, ze przedwojenne elita kulturalna Pomorza zostata w znacznym
stopniu wymordowana przez okupantow (Bukowski 1946: 42-49, 42-43).
Czesc 0séb zdecydowata sie tez pozostac poza granicami, a czesc dopiero
powracata do kraju. Poczatkowo trudno byto tez wypetnic te luke napty-
wajgcymi na Pomorze przedstawicielami inteligencji z innych regionéw
kraju, w tym zwtaszcza z bytych Kresow.

Punkt startu byt zatem niezwykle trudny, ale od samego poczatku
nowe wtadze ktadty duzy nacisk na tworzenie instytucji kultury, ktére
zapewnityby im mozliwosc oddziatywania na szerokie grupy spoteczne.
Cecha charakterystyczna realizowanej juz wowczas polityki kulturalnej
byto sukcesywne odchodzenie od typowego dla okresu przedwojennego
modelu spotecznego instytucji kultury na rzecz instytucji panstwowych,
przy umacnianiu zasady centralizmu, rosnacego nacisku ideologicznego
i nastawienia na uzytecznos¢, czyli instrumentalnego podchodzenia
dokultury. O ile jeszcze w pierwszych latach nie byto to tak silnie widoczne,
to po 1949 r. model ten stat sie obowiagzujacy (Wallis 1981).

Poczatkowo jednak dziatano w ramach jeszcze przedwojennych
regulacji prawnych, starajac sie do nich dostosowywac nowe rozwia-
zania instytucjonalne. Przyktadem moze by¢ powotanie w Gdansku
juz w 1945 r. Rady Kultury i Sztuki, ktdra swym zasiegiem miata objgc
cate dwczesne wojewddztwo. Miata by¢ ona jednak przede wszystkim
spotecznym podmiotem wspodtpracujgcym z Wydziatem Kultury Urze-
du Wojewodzkiego, wykorzystywanym do tworzenia podobnych ciat
na poziomie miejskim i powiatowym. W ciggu kilku miesiecy powstato
g takich rad w wojewddztwie, ale kluczowym momentem byto utworzenie
W maju 1946 r. 15 powiatowych referatdw kultury i sztuki plus dodatkowo
5 analogicznych podmiotdw w miastach wydzielonych (Chruscicki 1976).
W ten sposob stworzono zreby administracyjne zarzadzania sferg kultury,
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dajac jednoczesnie narzedzia do jej podporzadkowania wtadzy panstwo-
wej. Widac to bardzo dobrze na poziomie lokalnym. Oto przyktadowo
w Wejherowie najpierw w lutym 1946 r. powotano spoteczng Powiatowg
Rade Kultury i Sztuki, nastepnie Powiatowy Osrodek Krzewienia Kultury
i Sztuki, ktdry w maju 1947 r. przeksztatcony zostat w Stowarzyszenie
«KulturaiSztuka”. Faktycznie jednak jego dziatalno$¢ byta monitorowana
i finansowana ze srodkow publicznych, przy czym zadaniem podstawo-
wym byto inicjowanie przedsiewzie¢ kulturalnych w miescie i powiecie,
w tym tworzenie nowych instytucji, np. bibliotek.

Podobnie rzecz sie dziata w innych powiatach na catym Pomorzu, ztym
ze w powiatach nowych proces tworzenia lokalnych instytucji kultury
przebiegat znacznie wolniej i trudniej, przede wszystkim z racji o wiele
bardziej skomplikowanej sytuacji i braku kadry oraz lokalnych anima-
torédw, pamietajacych jeszcze aktywnos¢ z okresu miedzywojennego.
Z tego wzgledu wieksze znaczenie miaty tu dziatania administracyjne,
podejmowane przez lokalne wtadze. Przyktadem moga by¢ Bytow,
gdzie dom kultury utworzono juz w czerwcu 1945 r., czy tez Cztuchdw,
gdzie powstat on kilka miesiecy pdzniej. Jednak ich sytuacja byta niezwykle
trudna, co sprawito, ze w tym drugim miescie placowke zlikwidowano
trzy lata pdzniej. Z kolei w Leborku, gdzie dom kultury takze powstat
juz w1945 r., az do lutego 1948 r. nie byto ani osoby prowadzacej regu-
larng dziatalnos¢, ani warunkow lokalowych, odpowiednich do tego celu
(Schodzinska 2006: 314-316).

Natomiast od samego poczatku wtadze potozyty nacisk na tworzenie
Swietlic, ktore miaty da¢ mozliwos¢ dotarcia do szerokich kregdw spo-
tecznych (Kargul 1985: 172-181). W wojewodztwie gdariskim szacowano,
ze akcja Swietlicowa do poczatkdw 1947 r. objeto 2198 uczestnikow w 72
swietlicach, w ktorych dziatato 36 zespotow spiewaczych (1248 cztonkow),
54 teatralne (1267 cztonkow) oraz 10 orkiestr (60 cztonkow). Byt to wiec
catkiem pokazny potencjat aktywnosci (Mtynarczyk 1947: 23).

Podobnie duza wage przywigzywano do tworzenia bibliotek. Miaty one
bowiem wspierac odradzajace sie szkolnictwo, ruch spoteczno-kultural-
ny, a zwtaszcza upowszechniac polska literature. W Gdarisku Biblioteke
Miejska otwarto juz 9 kwietnia 1945 r., a w Gdyni biblioteka wznowita
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dziatalnos¢ 20 sierpnia 1945 r. W innych miastach ten proces byt jednak
o wiele dtuzszy — w Sopocie uruchomiono biblioteke 7 grudnia 1946 r.,
zas$ powiatowe biblioteki jeszcze pdzniej, np. w Koscierzynie 1 stycznia
1947 r., w Kartuzach 1 marca 1947 r. czy tez w Wejherowie 1 kwietnia
1947 . (Chruscicki 1976).

Katastrofalnie natomiast prezentowata sie sytuacja muzeow, ktdrych
takze przed wojna nie byto zbyt wiele na Pomorzu. Dla ich funkcjonowa-
nia kluczowe byty zbiory, pomieszczenia oraz ludzie, ktérzy mogliby sie
zajg¢ gromadzeniem eksponatow. Tymczasem wszystkiego brakowato
— zbiory byty albo zniszczone, albo rozproszone, alby wywiezione, albo
wyszabrowane. Obiekty muzealne zostaty zrujnowane, a muzealnikow
wiasciwie nie byto. Starano sie wszelkimi sposobami ratowac zbiory
muzedw gdanskich czy tez niemieckich muzedw na Pomorzu Zachodnim
(w Leborku, Dartowie, a zwtaszcza w Stupsku, gdzie udato sie to najpetniej
przeprowadzi¢). Kaszubskie muzea, na czele z najstarszym skansenem
we Wdzydzach, prezentowaty sie fatalnie lub po prostu zostaty zniszczone
(np. muzeum kartuskie). Wszystko trzeba byto zaczynac niemal od nowa
(Obracht-Prondzynski 2008: 169-211). Przyktadem sukcesu w tym zakresie
byto muzeum w Kartuzach, wokoét ktérego szybko skupita sie niemal cata
aktywna kaszubska inteligencja. Wznowito ono swoja dziatalnos¢ w 1947r.,
cho¢ pierwsze skromne wystawy pokazano juz w koricu 1945 r. Zastuga
Towarzystwa Mitosnikow Muzeum Kaszubskiego im. Aleksandra Majkow-
skiego byto przede wszystkim przygotowanie pierwszej po wojnie szerokiej
wystawy kaszubskiej sztuki ludowej, ktorej towarzyszyt wydany katalog
(Bukowski 1946). Cieszyta sie ona ogromnym powodzeniem. Pokazano
ja rowniez w Koscierzynie i Wejherowie, a obejrzato ja facznie od 8 do
10 tys. zwiedzajacych. Na otwarcie 30 pazdziernika 1949 r. przyjechato
bardzo wielu przedstawicieli wiadz wojewddzkich i centralnych. Oczywiscie
po to, aby podkresli¢ znaczenie kultury kaszubskiej, jej zwigzki z Polska
i opieke nowych wtadz nad spotecznoscig Pomorza.

Nie nalezy przy tym postrzegac 6wczesnej aktywnosci wytgcznie przez
pryzmat dziatan instytucjonalnych. Wrecz przeciwnie —to, co byto istotne
wowczas w kulturze pomorskiej w tych pierwszych miesigcach i latach
powojennych, dziato sie gtéwnie za sprawa oddolnych inicjatyw, rodzacych
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sie nawet w najmniejszych spotecznosciach lokalnych. Niektore z nich
zreszta daty poczatek uznanym pozniej instytucjom kultury — przyktadem
moze by¢ stupski Teatr Lalki ,Tecza”, ktorego poczatki siegajg podby-
towskiego Tuchomia, gdzie dziatalnos¢ teatralng zainicjowali Elzbieta
i Tadeusz Czaplinscy, wystawiajac pierwszy spektakl w grudniu 1946 r.
(Breza 2015: 250). Po kilku latach w maju 1950 r. Ministerstwo Kultury
i Sztuki przyznato ,Teczy” status teatru zawodowego i nazwe — Objaz-
dowy Teatr Lalki ,Tecza” z siedzibg w Tuchomiu (wkrétce przeniesiono
go do Stupska).

Na te decyzje koniecznie nalezy zwrdci¢ uwage, bowiem wiasnie
W 1949 i 1950 . nastapita zasadnicza zmiana w dotychczasowej polityce
kulturalnej. Do tego momentu funkcjonowaty bardzo zréznicowane insty-
tucje kultury, tworzone przede wszystkim przez zwigzki zawodowe, duze
zaktady pracy, spotdzielnie, a takze Kosciot. Dziataty wéwczas rowniez
liczne stowarzyszenia, chocby Towarzystwo Teatréw i Muzyki Ludowej,
czy tez odrodzony ruch $piewaczy (w ramach Pomorskiego Zwigzku Spie-
waczego, z ktdrego w czerwcu 1948 r. wyodrebnit sie Gdanski Zwigzek
Spiewaczy) (Baran 1969; Klaga, Klincewicz 2004).

W latach 1949-1950 wszystkie te inicjatywy albo zostaty podporzadko-
wane wtadzom i scentralizowane, albo ich dziatalnos¢ zostata zakonczona.
Jako przyktad mozna podac kartuskie towarzystwo muzealne, ktdre zo-
stato rozwigzane z koricem 1949 r., a samo muzeum podporzadkowano
Muzeum Pomorskiemu w Gdarisku. Podobny los spotkat inne placowki
muzealne. Domy kultury i Swietlice zostaty takze upanstwowione, po-
dobnie byto z bibliotekami. | wszystkie te instytucje zostaty poddane
silnej presji ideologiczne;j.

Nie oznacza to, ze nie tworzono nowych instytucji. Wrecz przeciwnie.
Po przejeciu wiasnosci samorzadow i spotdzielni domami kultury zajmo-
waly sie gtdwnie zwigzki zawodowe. W skali catego kraju prowadzity one
w 1950 roku — 8y takie placdwki, a w 1951 — 112. Jednak juz w czerwcu
1950 r. podjeto decyzje, aby — realizujgc zatozenia Planu 6-letniego —
rozwijac sie¢ domow kultury podlegtych radom narodowym, a nastep-
nie Ministerstwu Kultury i Sztuki. W ten sposob potozono podwaliny
pod scenatralizowany i zuniformizowany model funkcjonowania instytucji
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upowszechniania kultury w srodowiskach lokalnych (Bobrowska 1997).
Gtownym celem byto oczywiscie w dwczesnych realiach zapewnienie
mozliwosci oddziatywania ideologicznego na te grupy spoteczne, ktdre
dotychczas nie byty wystarczajgco nim objete. Ten model i sie¢ byty
w nastepnych latach rozbudowywane. W 1952 r. powstaty 24 takie domy,
w 1960 r. byto ich w skali kraju 229 (do zwigzkéw zawodowych nalezato
wowczas 396), a w 1972 1. juz 406 (plus 35 spotdzielczych i prowadzonych
przez 350 zwigzki zawodowe) (Rocznik... 1973).

Tworzenie nowych placéwek nie odbywato sie wytgcznie w spotecz-
nosciach lokalnych, lecz takze w osrodkach wojewddzkich. Przyktadem
szczegdlnym moze by¢ powotanie do zycia w 1954 . Wojewddzkiego Domu
Tworczosci Ludowej, ktdry z czasem miat sie okazac (po zmianach) jedna
z najwazniejszych instytucji upowszechniania kultury w regionie.

Istotnym przetomem okazat sie polski Pazdziernik's6. Przede wszyst-
kim oznaczato on zelzenie presji ideologicznej. Po drugie, w prasie poja-
wiaty sie liczne artykuty, ktore bardzo ostro krytykowaty dotychczasowa
polityke kulturalng w regionie i w skali catego kraju. Po trzecie, bardzo
istotne zmiany zaczety nastepowad w sferze instytucjonalnej, cho¢ bytto
proces rozciggniety w czasie. Dotyczyto to szczegdlnie instytucji w Srodo-
wiskach lokalnych. Przyktadem moze by¢ utworzenie we wrzesniu 1961r.
Powiatowego Domu Kultury wWejherowie, ktory wkrotce stat sie jednym
znajwyzej cenionych oSrodkéw w wojewodztwie gdanskim. Podobnie stato
sie w Kartuzach, z tym ze tam najpierw utworzono w 1961 r. Powiatowa
Poradnie Metodyczng ds. Kultury, ktorej zadaniem byto wspieranie sieci
wiejskich swietlic, a nastepnie w 1965 r. przeksztatcono jg w Powiatowy
Dom Kultury. Oprocz tego w tym miescie w 1957 . istniejacy tu od 1954 .
Dom Harcerza przemianowano na Dom Kultury Dzieci i Mtodziezy, z kto-
rego stale korzystato kilkaset dzieci.

Dla wyobrazenia, jak prezentowata sie siec instytucjonalna, jesliidzie
o osrodki i domy kultury w potowie lat 60. w wojewddztwie gdanskim,
warto przywotac ponizszg charakterystyke:

W gestii rad narodowych pozostaje w wojewoddztwie gdanskim
10 powiatowych domow kultury. Poza nimi mamy jeszcze kilka
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mtodziezowych domoéw kultury — w Gdansku, Gdyni, Leborku i Kar-
tuzach; cztery zaktadowe oraz kilka duzych klubow przyzaktadowych,
ktore ze wzgledu na wielkos¢ pomieszczen i wysokosc budzetu spetniajg
zblizong funkcje. Zaktadowe domy kultury i duze kluby znajduja sie
w Trojmiescie: Dom Kultury Stoczni Gdariskiej, Morski Dom Kultury
w Nowym Porcie, Dom Kultury Zarzadu Portu w Gdyni i w kilku mia-
stach powiatowych: Dom Kultury Kolejarza w Tczewie, miedzyspot-
dzielniane kluby w Tczewie, Elblggu, Malborku, oraz klub Zaktadéw
Mechanicznych im. Generata Swierczewskiego. (...)

Powiatowe domy kultury, kierowane przez wydziaty kultury prezydiow
rad narodowych, spetniajg dwie zasadnicze funkcje: sg osrodkami
metodycznymidla swietlic i klubéw w powiatach a zarazem osrodkami
bezposrednie] dziatalnosci artystycznejw miastach, w ktorych istnieja.
(...) Domy kultury s3 zaopatrzone w potrzebne materiaty programowe
oraz w rdzny sprzet pomocniczy, jak np. telewizory, radia i magne-
tofony. Z koncem 1961 roku w domach kultury i w 178 swietlicach
administrowanych przez wtadze terenowe znajdowata sie znaczna
ilos¢ nawet tak kosztownego sprzetu jak filmowe aparaty projekcyjne
(22), magnetofony (29) i telewizory (101). Jak szybko poprawia sie
sytuacja pod tym wzgledem, niech Swiadczy fakt, ze zaledwie dwa
lata wczesniej placowki te prawie zupetnie pozbawione byty tego typu
wyposazenia” (Kiedrowski 1964: 102-103).

Cytat ten dosc dobrze obrazuje strukture instytucjonalng odpowiada-

jaca za upowszechnianie kultury w srodowiskach lokalnych. Zadanie ich
wspierania otrzymatWojewddzki Dom Kultury w Gdansku, ktory w 1959r.
powstat z przeksztatcenia Wojewodzkiego Domu Tworczosci Ludowe;j.

Najwieksze jednak zmiany w sferze instytucjonalnej pod koniec lat

50. oraz w dekadzie lat 60. zaszty w muzealnictwie (Obracht-Prondzynski
2008). Bytto czas intensywnych zabiegéw wokat tworzenia nowych pla-
cowek lub tez rozwijania tych, ktore istniaty wczesniej, ale znajdowaty sie
w kiepskiej kondycji. Istotne byty rowniez zmiany prawno-organizacyjne.

Przyktadem moze by¢ decyzja z 1 pazdziernika 1957 r., w wyniku ktorej
Muzeum Pomorskie w Gdansku, a wraz z nim znajdujace sie formalnie
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w jego strukturach muzea w Kartuzach i Leborku, zostato przekazane
z gestii Ministerstwa Kultury i Sztuki pod zarzad Prezydium Wojewddzkiej
Rady Narodowej. Kolejnym krokiem do decentralizacji byto przekazanie
w 1964 r. placdwek kartuskiej i leborskiej w zarzad wtadz powiatowych,
co oznaczato tez, ze przestawaty by¢ one oddziatami Muzeum Pomor-
skiego. Do tego nalezy dodac tworzenie nowych muzedw, np. Muzeum
PiSmiennictwa i Muzyki Kaszubsko-Pomorskiej (1968 r.).

W analizie zmian instytucjonalnych i dziatan zmierzajgcych do upo-
wszechniania kultury (pamietajac o sieci bibliotek lokalnych, ale tez
o niezwykle waznym znaczeniu kin objazdowych, ktére docieraty do na-
wet najmniejszych miejscowosci) nie mozna pomija¢ bardzo waznego
czynnika, tworzgcego kontekst dla rozwoju kultury instytucjonalnej wtym
okresie. Byt nim program obchoddw 1000-lecia Panstwa Polskiego, ktory
miat stanowi¢ przeciwwage w stosunku do dziatan Kosciofa katolickiego
zwigzanych z jubileuszem 1000-lecia chrztu Polski. A jedng z kluczowych
sfer, gdzie do tej rywalizacji dochodzito, byta wtasnie kultura, stad na-
cisk na tworzenie nowych instytucji. Jako przyktad mozna poda¢, ze o ile
w 1955 r. istniato w wojewddztwie gdanskim tylko 7 placdwek muzealnych,
o tyle w 1968 r. byto ich juz 15.

Dziatania zwigzane z upowszechnianiem uczestnictwa w kulturze
wigzaty sie z jednej strony z rozwojem organizacji spoteczno-kulturalnych
(przyktadem moze by¢ powstate w 1956 1. Zrzeszenie Kaszubskie, od 1964 r.
Zrzeszenie Kaszubsko-Pomorskie), a z drugiej strony wspieraniem ama-
torskiego ruchu kulturalnego. Mozna w tym kontekscie powiedziec, ze lata
50. i 60. byty ztotym czasem dziatalnosci teatrow amatorskich na Pomorzu.
Stalinowskiego nacisku juz nie byto, a jeszcze nie zdominowata tej formy
aktywnosci kulturalnej telewizja, o znaczeniu ktorej juz wspomniano
w cytowanym wyzej opisie. W nastepnej dekadzie upowszechnienie
tego medium doprowadzito do zasadniczej zmiany sposobdw spedzania
wolnego czasu, stylu zycia i upodoban kulturalnych.

Na fali pazdziernikowych zmian po 1956 r. odrodzit sie nie tylko ruch
teatralny, ale tez pojawiato sie wiele nowych zespotdw folklorystycznych,
arenesans przezywat rowniez ruch Spiewaczy, ktorego aktywnosc przyga-
sta badz wrecz zostata zawieszona w latach stalinowskich. Swiadectwem
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tego moze by¢ zjazd 15 chordw z catego Pomorza w Wejherowie w czerwcu
1958 r. w celu uczczenia 300-lecia zatozenia miasta. Wzieto w nim udziat
kilkuset chorzystow!

Ten uksztattowany w pierwszych dekadach powojennych model zycia
kulturalnego ulegtistotnym zmianom w latach 70. XX w. Z jednej strony
wigzato sie to z upowszechnieniem telewizji, wzrostem aspiracji kon-
sumpcyjnych, szerszym otwarciem na Zachod, a wiec rowniez nowymi
modami kulturowymi, ktore stamtad naptywaty (Sopuch 1987). Z drugiej
zas reforma ustroju terytorialnego panstwa w 1975 r. spowodowata zmiane
podporzadkowania i strukturalnych zaleznosci instytucji kultury (Wallis
1994). Do tej pory gtdwnymi jednostkami administracyjnymi, odpowia-
dajacymi za dziatalnosc kulturalng, byty powiaty, ktdre teraz przestaty
istnie¢. W przypadku miast powiatowych oznaczato to, ze dotychczas
funkcjonujace w nich instytucje kultury (Powiatowe Domy Kultury, ale
takze biblioteki) stawaty sie miejskimi, ewentualnie podporzadkowane
zostaty wojewodztwu (Michatowska 1985: 31). Problemem natomiast
byto dziatanie instytucji na poziomie gminnym, w srodowiskach wiejskich
i matomiasteczkowych. Zaktadano, ze w kazdej gminie bedzie dziatata
biblioteka (co byto do osiggniecia), ale tez osrodek kultury. Szybko
jednak okazato sie, ze w nowych gminach brakowato dla nich lokali,
wyposazenia a zwtaszcza odpowiednich kadr i sSrodkdw finansowych
(Chwedczuk 1979: 5-10). Problemy te dobrze obrazuje analiza stanu
21979 r.—w pdtnocnej czesci wojewddztwa gdanskiego dziatato wowczas:
6 Gminnych Osrodkow Kultury, Sportu i Rekreacji (Szemud, Dziemiany,
Kolbudy, Wiele, Somonino, Stara Kiszewa), 5 Gminnych Osrodkéw Kul-
tury (Debogérze, Stawoszyno, Zukowo, Luzino, Przodkowo), 3 Miejsko-
Gminnych Osrodkow Kultury (Puck, Koscierzyna, Kartuzy), 6 Wiejskich
Domoéw Kultury (Lipusz, Zelistrzewo, Sianowo, Kielno, Strzelno i Sasino)
oraz 4 Miejskie Domy Kultury (Reda, Rumia, Wejherowo, Wtadystawowo).
Trudno to uznad za szczegdlnie bogata i rozbudowang infrastrukture,
zwtaszcza ze wiele z tych placowek byto stale niedofinansowanych, bo-
rykato sie z problemami lokalowymi, brakami kadrowymi itd.

Podobnie wygladato to w nowym wojewddztwie stupskim — dobrze
dziatajace wczesniej powiatowe osrodki w Bytowie, Leborku, Cztuchowie
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czy tez Miastku staty sie placdwkami miejskimi, aleich ,redukcja” do po-
ziomu miejskiego sprawita, ze stracity one mozliwos¢ dziatania na szer-
sz skale. Z kolei w gminach tworzenie nowych osrodkéw szto bardzo
opornie.

Takze na potudniowych krancach wspétczesnego zasiegu wojewddztwa
pomorskiego, czyli w powiecie chojnickim, dokonywat sie proces prze-
ksztatcen instytucjonalnych, majacych istotne znaczenie dla funkcjono-
wania kultury. W pazdzierniku 1949 r. powstat w Chojnicach Powiatowy
Dom Kultury, ktory po reformie w 1975 r. zostat przeksztatcony w Chojnicki
Dom Kultury jako filie Wojewddzkiego Osrodka Kultury w Bydgoszczy.
Po przeprowadzonej reformie spotecznosci lokalne na poziomie gmin-
nym zostaty zmuszone do radzenia sobie same, ale to nie oznacza, ze nie
udawato sie podejmowac nowych dziatan, zwtaszcza tam, gdzie juz wcze-
$niej powstata odpowiednia infrastruktura instytucjonalna. Dobrymtego
przyktadem moze by¢ funkcjonowanie otwartego juz w 1969 r. Gminnego
Osrodka Kultury w Brusach, ktéremu nadano imie Jana Karnowskiego
i w ktédrym w 1973 r. otwarto poswiecong mu Izbe Pamieci. To wtasnie
przyktad placowki, ktora juz wczesniej byta przygotowana do podjecia
samodzielnej roli, nie tylko z racji odpowiedniej infrastruktury, ale tez
bogatych tradycji aktywnosci kulturalnej.

Nowa sytuacja i rosngce potrzeby oraz aspiracje kulturalne mobili-
zowaty spotecznosci lokalne do wysitku. Swiadectwem tego byly dzia-
fania inwestycyjne, czesto realizowane w popularnym woéwczas ,czynie
spotecznym”. Niekiedy jednak przynosit on bardzo dobre owoce. Jako
przyktady mozna przywotac¢ Wiejski Dom Kultury w Jasieniu oraz Wiej-
ski Dom Kultury w Czyczkowach. Oba osrodki przyczynity sie do bardzo
istotnego ozywienia aktywnosci kulturalnej w swoich spofecznosciach
lokalnych. Zespot folklorystyczny z Jasienia czy teatr z Czyczkow nalezaty
do najbardziej znanych i cenionych na catych Kaszubach.

W latach 70. popularnoscia cieszyty sie rowniez Kluby RUCH oraz Kluby
Rolnika. Powstawaty one juz wczesniej i byty jednym z narzedzi realizo-
wania polityki kulturalnej w najmniejszych spotecznosciach. Od lat 6o0.
z catg pewnoscig gtdwnym magnesem przyciggajgcym do nich miesz-
kancow wsi byta telewizja. Tak pisat o tym Kazimierz Ostrowski: ,Oprocz
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kawy i herbaty oferowano w nich prase, gry swietlicowe, przyjezdzali
prelegenci TWP, odbywaty sie rozmaite szkolenia, ale prawdziwym
magnesem byfa telewizja, gdyz w owym czasie nie kazda rodzina miata
telewizor. Wspaolne ogladanie TV stanowito wiec sporg atrakcje, zas nie-
ktdére programy cieszyty sie ogromng popularnoscia (...) Srebrny ekran
byt najwazniejszym atrybutem kazdego klubu, totez prowadzona byta
w catym kraju akcja zakupu tzw. spotecznych telewizorow, ktore oprocz
dostarczania rozrywki miaty petnic i druga role — narzedzia propagandy”
(Ostrowski 2006: 1007).

W latach 70. odbiorniki telewizyjne zaczety by¢ w zasadzie powszech-
ne w domach, wiec ten element atrakcyjnosci tracit na znaczeniu. Nadal
jednak kluczowym byto to, ze kluby taczyty funkcje kawiarni, swietlicy
wiejskiej, osrodka animacji, punktu szkoleniowego, czytelni, a od lat 70.
coraz wazniejszym byto to, ze odbywaty sie w nich dyskoteki przyciagga-
jace mtodziez. W tej roli zresztg w tym czasie, a zwtaszcza w dekadzie
nastepnej zaczety sie rowniez sprawdzac Kluby Strazaka, powstajgce
przy remizach OSP. Jednoczesnie w tych latach coraz mniejsze znaczenie
miaty Swietlice przyzaktadowe.

Przeksztatcenia instytucjonalne w sferze kultury nie ograniczaty sie
wyltgcznie do spotecznosci lokalnych. Dotknety one rowniez instytucje
wojewddzkie. Przyktadem moze byc zmiana, jaka nastapita w 1974 r.,
kiedy to zmodyfikowano dotychczasowa formute dziatania gdanskiego
WDK. Teraz stat sie on Wojewddzkim Osrodkiem Kultury, ktdrego gtow-
nym zadaniem byto udzielanie wsparcia instruktazowego, metodycznego,
szkoleniowego i informacyjnego lokalnym placowkom kultury. Z kolei
w Stupsku, ktory stat sie stolicg wojewddztwa, musiano nowe instytucje
dopiero stworzyc. Oto na bazie utworzonego w lipcu 1953 r. Powiatowego
Domu Kultury zostat powotany do zycia w czerwcu 1975 r. Wojewodzki
Dom Kultury, a kilkanascie miesiecy pozniej z poczatkiem 1977 r. zaczat
dziatac odrebny Miejski Dom Kultury. W 1979 roku funkcjonujgca w ramach
WDK sekcja teatralna Osrodek Teatralny ,Rondo” otrzymata budynek
bytego kosciota ewangelicko-augsburskiego, w ktérym — po latach prac
adaptacyjnych —na przetomie lat 1985 i 1986 rozpoczat nowy etap dzia-
talnosci teatralnej i animacyjnej.
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Zadaniem osrodkow wojewddzkich w Gdansku, Stupsku i Bydgoszczy
byto wspieranie, ale tez w pewnym stopniu nadzorowanie domodw kul-
tury w miasteczkach i na wsiach. Byta to wiec w istocie struktura nadal
scentralizowana i podobnie dziataty tez biblioteki. Mozna to pokazac
na przyktadzie Stupska, gdzie w grudniu 1970 r. nastgpito potaczenie
bibliotek miejskiej z powiatowa w jedna wspdlna placdwke. Kilka lat poz-
niej, po powstaniu wojewddztwa, przeksztatcita sie ona w Wojewddzka
i Miejska Biblioteke Publiczng, obejmujgc swoim dziataniem go placéwek
bibliotecznych w nowym wojewddztwie.

W Gdansku ten proces przebiegat nieco inaczej. Tutaj rowniez nastgpito
przeksztatcenie w lipcu 1975 r. biblioteki miejskiej w Wojewddzka Bibliote-
ke Publiczng, ale posiadata ona trzy oddziaty terenowe —w Koscierzynie,
Tczewie i Wejherowie oraz sie¢ bibliotek miejskich, miejsko-gminnych
i gminnych. Zostato to zmienione w 1979 r. wraz z likwidacja oddziatow
terenowych i struktura od tego momentu prezentowata sie podobnie jak
w innych wojewddztwach.

Jak wida¢, reforma administracyjna z 1975 r. wywotata gtebokie zmiany
w sferze instytucjonalnej, obejmujace zaréwno placéwki upowszech-
niania kultury, jak i biblioteki, teatry czy tez muzea. Wbrew rowniez
zamierzeniom i deklaracjom wcale nie przyczynita sie do zniwelowania
dysproporcji miedzy gtéwnymi centrami zycia kulturalnego, skupionymi
w metropoliach, a ich otoczeniem. Jednoczesnie jednak, tworzac nowe
osrodki wojewodzkie, z pewnoscig sprawita, iz ich ranga na mapie kul-
turalnej znaczaco wzrosta (na Pomorzu swiadczy¢ o tym madgt rozwdj
instytucji kultury w Stupsku).

Ten okres to réwniez istotne zmiany technologiczne wptywajace
na kulture, przeksztatcenia zwigzane z nowymi stylami zycia, wzrostem
aspiracji zyciowych i nowymi wzorcami konsumpcji. Do tego nalezy doda¢
rowniez majacy ogromne znaczenie dla kultury kryzys korica lat 7o., ktdre-
go efektem byt Sierpier’8o i powstanie ,Solidarnosci”. Ten okres wzgledne;
swobody zakonczyto wprowadzenie stanu wojennego, co nie wptyneto
(poza rynkiem medialnym) na siec instytucjonalna kultury, ale wywotato
bardzo gtebokie pekniecia wsrdd ludzi kultury. W efekcie, rozwijajgca sie
juz od konca lat 70. kultura niezalezna, w nastepnej dekadzie stata sie
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powazna alternatywa dla kultury oficjalnej. Do tego nalezy dodad istotng
wdweczas role Kosciofa katolickiego, ktory tworzytwazng przestrzen swo-
body twdrczosci i aktywnosci artystycznej oraz specyficzng dla Pomorza
kulture regionalng, zwtaszcza kaszubskg, ktéra przynajmniej od lat 70.,
az pewnoscig w dekadzie nastepnej —mimo ograniczen ze strony wtadz
i duzej nieufnosci — rozwijata sie bardzo intensywnie.

Z przywotanych powyzej faktow mozna wnosi¢, ze w powojennym
rozwoju kultury na Pomorzu znaczenie kluczowe miaty takie wydarzenia,
jak: zakonczenie wojny i wprowadzenie nowego porzadku ustrojowego,
proces stalinizacji kultury po 1949 r., przetom Pazdziernika's6, nastepnie
zmiana administracyjna w 1975 r. i z pewnoscig ,karnawat Solidarnosci”
wraz z wprowadzonym stanem wojennym w 1981 r. Jednak wszystkie
trwajgce wowczas procesy odbywaty sie w ramach ustalonego porzadku
ustrojowego. Z jednej strony on stale ewoluowat, tracac systematycznie
podstawy wiasnej legitymizacji (gtownie z racji nieefektywnosci ekono-
micznej, ale tez swojej opresyjnosci). Z drugiej nie rezygnowat z prob na-
rzucania wtasnych wzorcow ideologicznych i wartosci, takze przy pomocy
instytucji kultury, z czym zresztg nieustannie miat problem (Tyszka 1987).
Zasadnicza jednak zmiana, ktora kompletnie przewartosciowata model
funkcjonowania kultury w Polsce, w tym takze na Pomorzu, nastapita
w 1989 r. Objeta ona wtasciwie wszystkie sfery zycia, w tym takze kulture
(Grabowska 1992; Damrosz 1998).

Mozna tutaj wymienic takie zjawiska i procesy, jak na przyktad ujaw-
niong wielokulturowos¢, ktdra wigzata sie z renesansem mniejszosci
narodowych i etnicznych, proces instytucjonalizacji ich aktywnosci
spotecznej i kulturalnej w warunkach demokracji oraz artykutowanie
wiasnych potrzeb i aspiracji (Kempny, Kapciak, todzinski 1997). Na to
naktadaty sie zwrot ku lokalnosci i regionalnosci (na Pomorzu bazowat
on na silnych miejscowych tradycjach), istotne zmiany w sferze spo-
tecznej komunikacji (zniesienie cenzury, rozwoj prasy lokalnej, prze-
ksztatcenia na regionalnym runku medialnym, w tym przede wszystkim
prywatyzacja tytutdw prasowych i pojawienie sie prywatnych nadawcow
radiowych, a w konsekwencji rowniez silny rozwdj srodowiska dzien-
nikarskiego, zasilonego przez bardzo wiele nowych oséb), swoboda
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badan i publikacji, gtebokie przeksztatcenia w czytelnictwie i na rynku
wydawniczym itd. Wszystko to wigzato sie z gtebokimi zmianami in-
stytucjonalnymi, przeksztatceniami modelu upowszechniania kultury
(Grad, Kaczmarek 1999) oraz ewolucja polityki kulturalnej (Golka 1997;
Wojciechowski 2004). Kluczowe przy tym byty reformy zwigzane z odtwo-
rzeniem samorzadu terytorialnego na poziomie gmin w 1990 r., zmiany
zasad finansowania takze sfery kultury oraz wprowadzanie szeregu
nowych regulacji prawnych (Golat 2006). Mowa tu przede wszystkim
o0 ustawie o organizowaniu i prowadzeniu dziatalnosci kulturalnej (1991r.),
ktora mimo wielokrotnych modyfikacji nadal stanowi podstawe dla
upowszechniania i ochrony kultury oraz o ustawach o muzeach (1996 r.)
i o bibliotekach (1997r.). Nie mozna réwniez pomijac uchwalonejw1gg7r.
Konstytucji RP, ktora w art. 6 ust. 1 stanowi, ze Rzeczpospolita Polska
stwarza warunki upowszechniania i rownego dostepu do ddbr kultury,
zasw art. 73 kazdemu zapewnia wolnosc¢ tworczosci artystycznej, badan
naukowych oraz ogtaszania ich wynikéw, wolnos¢ nauczania, a takze
wolnos¢ korzystania z débr kultury. W ten sposdb powstaty ramy prawne
dla realizacji nowej, demokratycznej polityki kulturalnej.

Jednym z najwazniejszych czynnikdw, wptywajacych na dziatalnos¢
kulturalng, byto przejecie zadan zwigzanych z kulturg gminng przez nowe
samorzady, przy jednoczesnym zachowaniu kluczowej roli Ministerstwa
Kultury i Sztuki oraz administracji terenowej szczebla wojewddzkiego
w prowadzeniu najwazniejszych instytucji kultury. Byta to wiec czesciowa
decentralizacja, ale i ona dla samorzaddw stanowita nie lada wyzwanie,
przede wszystkim z powodow finansowych. Niektore z nich wiec , radzity”
sobie w ten sposob, ze ograniczaty liczbe instytucji kultury, np. poprzez
ichtaczenie lub tez likwidacje. Zdecydowana wiekszos¢ jednak starata sie
utrzymacd siec instytucjonalng, choc jak zawsze wsparcie byto czesto zbyt
stabe, a potrzeby ogromne, zwtaszcza jesli idzie o stan infrastruktury.

Oczywiscie, przeksztatcenia te nie dotyczyty tylko instytucji z pozio-
mu gminnego. Przyktadem moze by¢ chocby zmiana formuty dziatania
Wojewddzkiego Osrodka Kultury w Gdansku, ktéry w 1992 r. zostat
przeksztatcony w Nadbattyckie Centrum Kultury (miato ono podtrzymac
charakter regionalny, ale pierwszy czton nazwy wyraznie tez podkreslat
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znaczenie nadbattyckiego sgsiedztwa, a wiec koniecznos¢ wiekszego
umiedzynarodowienia dziatan). Zreszta nalezy zaznaczy¢, ze dopiero
W 1993 r. w sposdb systemowy dokonano formalnego podziatu instytucji
kultury na panstwowe i samorzadowe (Prawelska-Skrzypek 2003: 21).

Kolejny okres, kluczowy z punktu widzenia polityki kulturalnej, rozpo-
czat sie wraz drugim etapem reformy samorzadowej, ktdrg przeprowadzit
rzad J. Buzka, gdy z poczatkiem 1999 r. powstaty powiaty i samorza-
dowe wojewoddztwa, w tym pomorskie w nowym ksztatcie terytorial-
nym, f3czacym dawne wojewodztwo gdanskie z czesciami stupskiego,
elblaskiego (ale bez Elblaga) oraz bydgoskiego. Wymusito to powazne
zmiany w strukturze instytucji kultury w regionie i ich podporzadkowania
poszczegdlnym szczeblom samorzadu. Na tym tle dochodzito w pdzniej-
szych latach do napie¢, ale i modyfikacji polegajacych na podpisywaniu
umow o wspotprowadzeniu czy tez dofinansowaniu instytucji przez inne
samorzady.

W wyniku reformy z 1998 r. uksztattowata sie nowa mapa instytucjo-
nalna, gdzie obok samorzadowych instytucji kultury na szczeblu gminnym
pojawity sie placowki powiatowe (takim sg np. muzea w Wejherowie
i Chojnicach) oraz ,marszatkowskie”, czyli podporzadkowane samorza-
dowi wojewodzkiemu. Nalezy przy tym podkredli¢: tymi ostatnimi sa
najwazniejsze instytucje: muzealne, biblioteczne, teatry, filharmonie
i opera oraz Nadbattyckie Centrum Kultury. Te sie¢ instytucjonalng uzupet-
niajg placowki, ktorych jedynym badz gtéwnym organem prowadzgcym
jest Minister Kultury i Dziedzictwa Narodowego (np. Muzeum Zamkowe
w Malborku czy tez Narodowe Muzeum Morskie).

Trzeci okres, w ktorym nastapita istotna modyfikacja polityki kultu-
ralnej, rozpoczat sie wraz z wejsciem Polski w struktury Unii Europejskiej
z poczatkiem maja 2004 r. Tym razem nie chodzito o zmiany strukturalne
i prawne (cho¢ nieustannie ustawodawstwo w zakresie kultury podle-
gato modyfikacjom), lecz o nowe mozliwosci dofinansowania szeroko
rozumianej dziatalnosci kulturalnej, w tym szczegolnie tej o charakterze
inwestycyjnym. Wiele wiec kluczowych placéwek w regionie skorzystato
z tych mozliwosci, co sprawito, ze zyskaty one nowe perspektywy roz-
woju. W tym tez czasie powstato szereg nowych instytucji kultury, ktore
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odgrywaja istotna role w rozwijaniu, promowaniu i upowszechnianiu
kultury na Pomorzu, np. Europejskie Centrum Solidarnosci, Muzeum
Il Wojny Swiatowej, Muzeum Wsi Pomorskiej — skansen w Swotowie
(oddziat Muzeum Pomorza Srodkowego w Stupsku) itd.

Tym tez, co nadal przesadza o pomorskiej specyfice, jest aktywnosc
kulturalna spotecznosci kaszubskiej. Z catg pewnoscia, oprocz przywo-
fanych juz wczesniej czynnikow, istotne znaczenie miato tez uchwalenie
ustawy o mniejszosciach narodowych i etnicznych oraz o jezyku regional-
nym w styczniu 2005 r. Stworzyta ona warunki dla znaczgcego wsparcia
finansowego kaszubskich organizacji i instytucji oraz realizacji co roku
kilkunastu znaczacych przedsiewzie¢ kulturalnych.

Wymieniajgc w duzym skrocie zmiany, jakie nastgpity po 1989 r., nie
mozna poming¢ rowniez kwestii, ktore wywotuja napiecia i konflikty.
Jedna z nich jest zakres wsparcia dla instytucji kultury, skupionych w me-
tropolii i poza nig, zwfaszcza w osrodkach, ktdre utracity status miasta
wojewddzkiego lub tez aspiruja do roli waznego osrodka regionalnego
(Sroda-Murawska 2019). Postrzega sie je bowiem jako istotny czynnik
rozwoju lokalnego, ale tezich stan, aktywnos¢ i potencjat stanowig wazny
element tozsamosci i prestizu danego srodka. Innym obszarem, ktory
wywotuje dyskusje, jest proporcja miedzy srodkami przeznaczanymi
przez samorzady, w tym zwtfaszcza samorzad wojewodzki, dla instytucji
oraz dla kultury pozainstytucjonalnej (np. w formie grantow czy tez sty-
pendiow). Tematy te sg obecne stale w debacie publicznej, ale stanowia
rowniez przedmiot dyskusji w ramach Pomorskiej Rady Kultury, dziatajacej
przy Marszatku Wojewddztwa Pomorskiego od 2018 r. Innym obszarem,
gdzie dochodzi do spordw, jest ztozona i zréznicowana pamie¢ Pomorzan
(Obracht-Prondzynski 2016), zwtaszcza w sytuacji instrumentalizowania
najnowszej historii w ramach tzw. polityki historycznej. Zbiega sie to
w realiach pomorskich rowniez z konfliktami wokat instytucji kultury,
czego najbardziej wymownym przyktadem jest to, co sie stato zMuzeum
Il Wojny Swiatowe] (Chrobaczynski 2019), czy tez krytyka, z ktdrg spo-
tyka sie Europejskie Centrum Solidarnosci oraz spor o ,wtasnos¢” tablic
z 21 postulatami z Sierpnia 1980 r.
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Przyktady mozna mnozy¢, a wszystko to pokazuje, jak dynamiczna
i zarazem problematyczna jest sfera kultury na Pomorzu, podlegajaca
nieustannym przeksztatceniom instytucjonalnym, funkcjonujaca w bardzo
zréznicowanych kontekstach spotecznych, poddawana oddziatywaniu
czynnikéw zewnetrznych, zwigzanych np. z rewolucjg technologiczng,
zmianami w systemach wartosci, czy tez w stylach zycia.

Bibliografia

Baran, Mieczystaw. 1969. Zjednoczony ruch spiewaczy na Kaszubach. Wejherowo:
Muzeum Pismiennictwa i Muzyki Kaszubsko-Pomorskiej w Wejherowie.

Bobrowska, Ewa. 1997. Przemiany modelowe instytucji domu kultury. Krakdw:
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego.

Borzyszkowski, Jozef (red.). 1996. Dziedzictwo kulturowe Pomorza nad Wistg, seria:
Pomorze Gdanskie, nr 20. Gdansk: Gdanskie Towarzystwo Naukowe.

Breza, Bogustaw. 2015. Gmina Tuchomie w latach 1945-1989. W: J. Ellwart,
D. Piasek (red.). Dzieje Tuchomia i miejscowosci gminy Tuchomie do 1989 roku.
Gdynia: Wydawnictwo ,Region”, s. 193-290.

Bukowski, Andrzej. 1946. Straty kultury polskiej na Pomorzu. Jantar, z. 1, s. 42-49;
2.3, S. 42-43.

Bukowski, Andrzej. 1946. Wystawa kaszubskiej sztuki ludowej: katalog. Kartuzy.

Chrobaczynski, Jacek. 2019. Gdariskie Muzeum Il Wojny Swiatowej versus tzw.
polityka historyczna. Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek.

Chruscicki, Kazimierz. 1976. Poczatki zycia kulturalnego na Wybrzezu Gdanskim
(1945-1947). Przeglad zrodet i problemow badawczych, Libri Gedanenses, t. g

(zarok1975), s. 5-43.
Chwedczuk, Izabela. 1979. Kultura w gminie. Ziemia Gdariska, nr 129, s. 5-10.

Cybulski, Andrzej, Jerzy Kotodziejski, Mieczystaw Kochanowski i Aleksander
Nawrot. 1972. Urbanizacja i jej nastepstwa w kulturze regionu gdanskiego. Gdansk:
Wojewddzki Dom Kultury.

Damrosz, Jerzy (red.). 1998. Kultura polska w nowej sytuacji historycznej.
Warszawa: Instytut Kultury.

55



Dulczewski, Zygmunt. 1970. Nowe spoteczenstwo na Pomorzu Zachodnim.
W: A. Kwilecki (opr.). Ziemie Zachodnie w polskiej literaturze socjologicznej. Wybor
tekstow. Poznan: Instytut Zachodni, s. 386-401.

Dymnicka, Matgorzata i Tomasz Parteka. 2010. Wytwarzanie przestrzeni metro-
politalnej Tréjmiasta. Studia Socjologiczne, nr 3, s. 179-202.

Golat, Rafat. 2006. Podstawy prawa kultury. Poznan: Wydawnictwo Poznanskie.

Golka, Marian. 1997. Transformacja systemowa a kultura w Polsce po 1989 r. Studia
i szkice. Warszawa: Instytut Kultury.

Grabowska, Mirostawa (red.). 1992. Barometr kultury. Warszawa: Instytut Kultury.

Grad, Jan i Urszula Kaczmarek. 1999. Organizacja i upowszechnianie kultury
w Polsce. Zmiany modelu. Poznan: Wydawnictwo Naukowe UAM.

Kargul, J6zef. 1985. Swietlice. W: Dz. Jankowski, J. Kargul, F. Kowalewski,
K. Przyszczypkowski, Podstawy dziatalnosci kulturalno-oswiatowej. Warszawa:
Centralny Osrodek Metodyki Upowszechniania Kultury, s. 172-181.

Kempny, Marian, Alina Kapciak i Stawomir todzinski (red.). 1997. U progu wielo-
kulturowosci. Warszawa: Oficyna Naukowa.

Kiedrowski, Jerzy. 1964. Amatorski ruch artystyczny. Gdariski Rocznik Kulturalny,
t.1,5.102-103.

Klaga, Zbigniew i Krystyna Klincewicz. 2004. Muzyczny ruch amatorski w regionie
gdariskim. Gdansk: Fundacja Rozwoju Uniwersytetu Gdanskiego.

Kossak, Jerzy. 1965. Ideologia i wizje kultury. Z zagadnieri teorii i socjologii kultury.
Warszawa: Wydawnictwo Zwigzkowe CRZZ.

Mattawski, Bogdan. 2002. Charakterystyka dziedzictwa kulturowego przenie-
sionego na Pomorze Zachodnie. W: K. Koztowski (red.). Osadnictwo polskie
na Pomorzu Zachodnim 1945-1950. Mity i rzeczywistosc. Szczecin: Szczecin-
skie Towarzystwo Naukowe: Wydawnictwo ,Dokument” Oficyna Wydawnicza
Archiwum Panstwowego, s. 125-148.

Michatowska, Bozena. 1985. Domy i kluby kultury w wojewddztwie gdanskim.
Ziemia Gdariska, nr 144-145, S. 23-35.

Mtynarczyk, Jan. 1947. Stan szkolnictwa i jego rozwoj w okregu gdanskim. Jantar,
nr3,s.235-238.

Obracht-Prondzynski, Cezary (red.). 2016. Kulturowe konteksty pamieci Pomorzan.
Stupsk-Gdansk: Muzeum Pomorza Srodkowego w Stupsku, Instytut Kaszubski.

56



Obracht-Prondzynski, Cezary i Piotr Zbieranek. 2018. Dziedzictwo kulturowe jako
narzedzie rozwoju regionalnego i lokalnego. Przypadek Pomorza. W: M. Jacyno,
T. Kukotowicz i M. Lewicki (red.). Kultura na peryferiach. Warszawa: Narodowe
Centrum Nauki, s. 133-166.

Obracht-Prondzynski, Cezary. 2000 (2001). ,0dwet na historii”, czyli kaszubskie
osadnictwo przygraniczne na Pomorzu Zachodnim po 1945 r. Nasze Pomorze.
Rocznik Muzeum Zachodnio-Kaszubskiego w Bytowie, t. 2, s. 159-176.

Obracht-Prondzynski, Cezary. 2006. Kaszubi ziem ,,dawnych” i ,nowych” - bilans
z perspektywy szescdziesieciolecia. W: A. Sakson (red.). Ziemie Odzyskane / Ziemie
Zachodnie i Pétnocne 1945-2005. 60 lat w granicach paristwa polskiego. Poznan:
Instytut Zachodni, s. 219-238.

Obracht-Prondzynski, Cezary. 2008. Kaszubskich pamigtek skarbnice. O muzeach
na Kaszubach — ich dziejach, twércach i funkcjach spotecznych. Gdansk: Instytut
Kaszubski.

Obracht-Prondzynski, Cezary. 2017. Wielokulturowe Pomorze — wielokulturowy
Gdansk. Szkice z pogranicza. Gdansk: Instytut Kaszubski.

Ostrowski, Kazimierz. 2006. Brusy i okolice w latach 1945-1989 oraz w lll Rzeczypo-
spolitej (oswiata, kultura, kosciot). W: J. Borzyszkowski (red.). Historia Brus i okolicy.
Gdansk-Brusy: Urzad Miejski w Brusach, Instytut Kaszubski, s. 949-1117.

Prawelska-Skrzypek, Grazyna. 2003. Polityka kulturalna polskich samorzgddw.
Wybrane zagadnienia. Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego.

Rocznik Statystyczny Kultury. 1973. Warszawa: GUS.

Sagan, lwona i Zbigniew Canowiecki. 2011. Miedzy integracjq a konkurencjq.
Gdarisko-Gdyriski Obszar Metropolitalny. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
SCHOLAR.

Schodzinska, Joanna. 2006. Zycie kulturalne Leborka po Il wojnie $wiatowe;
(1945-1949). W: J. Borzyszkowski, C. Obracht-Prondzynski (red.). Z dziejow i kultury
Pomorza XVIII-XX wieku, t. lll. Gdansk: Instytut Kaszubski, s. 313-324.

Skrzypiec, Jézef. 1985. Polityka kulturalna Polski Ludowej. Osiggniecia — stabosci
— perspektywy. Warszawa: Instytut Wydawniczy Zwigzkow Zawodowych.

Sopuch, Kazimierz. 1987. Uczestnictwo mieszkaricow ziemi koscierskiej w kulturze
(na tle przemian spotecznych w Polsce Ludowej). Wroctaw-Gdansk: Ossolineum.

Szkotnicki, Kazimierz. 1986. Organizacja zycia kulturalnego w Gdarsku w roku
1945. Zeszyty Naukowe Wydziatu Humanistycznego Uniwersytetu Gdanskiego.
Historia, nr 18.

57



Sroda-Murawska, Stefania. 2019. Rozwdj oparty na sektorze kultury. Doswiadczenie
srednich miast w Polsce. Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK.

Tyszka, Andrzej. 1987. Interesy i ideaty kultury. Struktura spoteczeristwa i udziat
w kulturze. Warszawa: PWN.

Wallis, Aleksander. 1981. Problemy centralizacji i decentralizacji zycia kulturalnego
w Polsce w latach 1945-1980. Warszawa: Instytut Kultury. Osrodek Informacji
Naukowej i Statystyki Kulturalnej.

Wallis, Aleksander. 1994. Atlas kultury Polski 1946-1980. Warszawa: Wyd. ECO.

Wojciechowski, Jan Stanistaw. 2004. Kultura i polityki. Krakdw: Wyd. Uniwersytetu
Jagiellonskiego.

58









Karolina Ciechorska-Kulesza

Niniejszy artykut jest proba uchwycenia najwazniejszych cech pamieci
spotecznej Pomorza/na Pomorzu i jej specyfiki na podstawie badan empi-
rycznych przeprowadzonych w szesciu wybranych gminach wojewddztwa
pomorskiego. Pomorze cechuje duze zrdznicowanie administracyjne,
historyczne, kulturowe i spoteczne. Ujawnia sie to miedzy innymi w kwestii
postrzegania przesztosci przez mieszkancow i ksztattowanej przez nich
pamieci spotecznej, ktérej waznym, chod nie jedynym elementem, jest
Pomorze czy pomorskos¢. Réznorodne jest takze nawigzanie do tego
duzego regionu oraz jego cech.

Traktuje pamiec spoteczng na poziomie lokalnym jako wazny sktad-
nik lokalnosci czy kultury lokalnej. Lokalna kultura w prezentowanym
podejsciu jest niesamoistnym zbiorem ,bardzo zréznicowanych wzoréow
kulturowych ujawniajgcych sie w danej zbiorowosci lokalnej” (Wojakow-
ski 2006: 127). Jest swoistym ,weztem symbolicznym”, ujawniajgcym
~wertykalng ztozonos¢ kultur”, charakterystyczna dla wspdtczesno-
$ci (Wojakowski 2006: 137). Symbole i znaczenia lokalnej kultury s3
+W szczegdlny sposob zawezlone, co oddaje (...) ztozony status lokalnej
spotecznosci i jej kultury” (Wojakowski 2006: 138). Dodatkowo, kultura
lokalna ,jest uktadem weztowym, kluczowym dla wspotczesnej rzeczywi-
stosci spotecznej” i jest/bywa/moze by¢ tacznikiem réznych elementow
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kultury czy nawet jej uktaddw (Wojakowski 2006: 138). Ztozonos¢ poziomu
lokalnego widoczna jest takze w dyskusjach na temat lokalnosci. Ujmujac
ja w kategoriach globalnych i lokalnych przeptywoéw, warto podkresli¢
miedzy innymi jej dynamike, procesualnos¢, pluralizm, hybrydowos¢,
unikalnos¢ i ambiwalencje (Goszczynski i in. 2015: 27). Odnoszac sie
do modelu procesualnego, lokalnos¢ mozna traktowac jako ,orbity,
na ktorych wszystko jeszcze moze sie wydarzy¢. Trajektorie, na ktorych
rownowazg sie wptywy miejsca stanowigcego jadro oraz zewnetrznych
w stosunku do nich procesow” (Goszczynski i in. 2015: 34-35).

Wielorakie podejscia do przesztosci nie s3 specyficzne dla Pomorza;
przesztosc generalnie wykorzystywana i rozumiana jest w bardzo rézno-
rodny sposdb (Bojar 2006). Co wiecej, ulotnos¢ i trudnosé w uchwyceniu
pamieci spotecznej, jako waznego sktadnika lokalnej kultury, wzmacnia
przekonanie, ze mamy do czynienia nie z pamiecia, ale pamieciami. Inspi-
rujgc sie koncepcja kultury lokalnej jako wezta symbolicznego (Wojakowski
2006), mozna podobnie spojrze¢ na kwestie pamieci. Pamieci w takim
ujeciu tworzg swoistego rodzaju wezty —skompresowane i splecione sieci
elementow przesztosci i wyobrazen o niej, bedace czesciami systemow
kulturowych i réznych uktadow kultury (Wojakowski 2006: 138).

W pierwszej czesci tekstu podkreslam spoteczne i kulturowe znacze-
nia pamieci, w tym jej powigzania z terazniejszoscig oraz przysztoscia,
wykorzystujgc pojecie czasu spotecznego. Rozwijam kwestie ztozonosci
i uwiktania pamieci spotecznej w kontekscie przemian wspdtczesnego
Swiata. Ukazuje znaczenie poziomu mezospotecznego w ksztattowaniu
pamieci spotecznej, a takze jej badaniu. Podkreslam paradoksalnosc
oraz ambiwalencje pamieci, biorgc za punkt wyjscia poziom lokalny.
W drugim rozdziale przedstawiam gtéwne cechy i zjawiska zwigzane z lo-
kalng pamiecig na Pomorzu: a,, pekniecie” pamieci na osi: liderzy pamieci
atzw. zwykli mieszkancy, b) postrzeganie przesztosci jako ,dawnosci” i jej
nieskonkretyzowanie, a takze nadawane temu znaczenia, c) intensyw-
nosc ,matej pamieci” w obrebie rodziny i wspolnot sasiedzkich oraz jej
spoteczne funkcje, d) role przedmiotdw i krajobrazu w ksztattowaniu
pamieci, e) znaczenie ,zywej historii”, czyli inicjatyw wzmacniajacych
(przynajmniej postulatywnie) ogélnodostepnosc historii, a takze nierzadko
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wielozmystowos¢ i wywotywanie wrazenia autentycznosci kontaktu
z historig (Kazmierska 2013: 28). W trzeciej czesci rozwijam zagadnienie
nostalgii, ktdra ujawnia sie we wszystkich badanych przypadkach, ale
przejawia sie na rozne sposoby (m.in. w formie i kontekstach) i ukazuje
jej rozne warianty. Nastepnie odnosze opisane w poprzednich czesciach
elementy pamieci i zjawiska z nig zwigzane do terazniejszosci i perspek-
tyw przysztosciowych. Sposob postrzegania Swiata spotecznego, a takze
praktyki spoteczne wokédt pamieci, zasadzajg sie miedzy usitowaniem
utrzymania status quo a konstruowaniem m.in. na bazie wybranych
elementoéw z przesztosci wizji przysztosci (cho¢ zazwyczaj niedalekiej).
W zakoriczeniu, bedgcym krétkim podsumowaniem, wskazuje na gtéwne
wyzwania zwigzane z pamiecia, ktéra moze mie¢ potencjat rozwojowy.

Wspotczesne uwiktania pamieci z lokalnoscig w tle

Problematyka pamieci, ktora scisle wigze sie z tradycjg, w znaczacej mierze
dotyczy czasu ujmowanego w wymiarze kulturowym i spotecznym.
Przybliza nas to do kwestii przysztosci, a tym samym rozwoju. Wymiar
temporalny pozwala na poznanie miedzy innymi horyzontdw i orientacji
czasowych ludzi, ich stosunku do przesztosci, terazniejszoscii przysztosci.
Z jednej strony czas — jako kategoria spoteczna — kieruje nas w strone
przesztosci, ktdra intensywnie badana jest w ujeciu pamieci. Aktywnos¢
badawczg i teoretyczna wielu dyscyplin zajmujgcych sie pamiecia taczy
podkreslanie wymiaru spotecznego i kulturowego pamieci (Kwiatkow-
ski 2008; Saryusz-Wolska 2009). Poprzez wielodyscyplinarnos¢ i brak
stabilnego miejsca w obrebie istniejgcych dziedzin nauki mamy jednak
do czynienia zduzym chaosem pojeciowym i terminologicznym, a takze
z roznorodnym rozumieniem i nazywaniem pamieci (Szacka 2006;
Kwiatkowski 2008; Borzyszkowska-Szewczyk 2017). Z drugiej strony,
dopetniajgcym obrazem w kategoriach temporalnych oprocz przeszto-
$ci s badania dotyczace przysztosci w kontekscie czasu spotecznego.
W takim ujeciu czas nie jest statym elementem rzeczywistosci, ale odnosi
sie do zjawisk spotecznych, czy nieco inaczej—jest ,zbudowany z tworzywa
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konkretnych zdarzen i zjawisk, waznych dla danego spofeczenstwa (...) nie
ma charakteru ilosciowego, lecz jest jakosciowy, niejednolity, niejedno-
rodny, poszczegdlne jego odcinki sg roznie wartosciowane” (Tarkowska
1992: 23). Czas spoteczny ,jest tak konstruowany, by nadawac ciggtosc
i nieciaggtos¢ dziataniom” (Konecki1998: 186); ,nie jest pustym uptywem,
lecz czynnikiem oddziatujgcym na zycie spoteczne, wptywajacym na za-
chowania ludzi, sktaniajgcym do pewnych dziatan” (Tarkowska 1992: 23).
Tak rozumiany czas jest wazny takze w analizach dotyczacych rozumienia
przysztosci czy rozwoju spotecznego (Lewicki 2018).

Pamiec spofeczna® kieruje nas w strone ksztattu wyobrazen danych
zbiorowosci, czy szerzej — kultur na temat przesztosci, a takze miejsca
i znaczenia tych wyobrazen w terazniejszosci oraz w stosunku do ocze-
kiwan i przewidywan odnosnie przysztosci (Szacka 2006: 9g). O silnych
zwigzkach przesztosci, terazniejszosci i przysztosci jako kategorii spo-
tecznych piszg badacze pamieci, wskazujac na jej rekonstruktywnosé.
Pamiec¢ bowiem ,nie przechowuje przesztosci jako takiej. Przesztosc jest
ciagle reorganizowana przez zmienne ramy odniesien terazniejszosci(...)
pamiec zbiorowa dziata w obu kierunkach: wstecz i w przdd. Nie tylko
rekonstruuje przesztos¢, lecz organizuje doswiadczenie terazniejszosci
i przysztosci. Nie nalezy wiec »zasady pamieci« przeciwstawiac »zasadzie
nadziei«: obie warunkuja sie wzajemnie, jedna nie moze zosta¢ pomyslana
bez drugiej” (Saryusz-Wolska 2009: 73). Pamiec¢ z kulturowej perspektywy
cechuje miedzy innymi prospektywnosc¢ — sktada sie ona z aktow komu-
nikacji refleksyjnej zapewniajacej wiedze o przesztosci z perspektywy
przysztej terazniejszosci (Hatas 2010; Karkowska 2011). Procesy zwigzane
z pamiecia spoteczng ,s3 $cisle powigzane z niepokojami dotyczgcymi
terazniejszosci i przysztosci. Jest to wiec w wielu przypadkach spor o za-
sady samookreslania sie grupy i jej otwartos¢ na Innych oraz o pozadane
wzory zachowan w grupie” (Sztop 2001: 71). Pamiec spoteczna taczona

W tekscie bede uzywata gtdwnie pojecia ,pamiec spoteczna”, przechylajac
sie do koncepcji m.in. S. Kapralskiego, traktujac je jako najbardziej pojemne
pod wzgledem znaczeniowym (tenze 2010: 13); pojecia ,pamie¢ zbiorowa”
bede uzywata sporadycznie, zamiennie do tego pierwszego.
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jest takze Scisle z procesami tozsamosciowymi. Tozsamosc w takim ujeciu
~jest budowaniem w uptywajacym czasie —z pomoca pamieci — obszaru
statosci, w ktorym zapamietana przesztosc taczy sie z antycypowang
przysztoscig, stajgc sie modalnoscia istnienia owego »ja« czy »myx,
ktdre, przebywajac w terazniejszosci, dokonuje aktdw przypominania
i antycypacji” (Kapralski 2010:10).

Obraz przesztosci ujawniajacy sie w spotecznych obrazach jest zrodtem
wiedzy o terazniejszosci. Badacze szukaja i opisujg w tym ujeciu cechy
terazniejszosci, ktore w znaczgcy sposob wptywaja na taki a nie inny
proces konstrukcji wyobrazen na temat czasow przesztych (Kazmierska
2013). W przypadku wspotczesnego spoteczenstwa polskiego mamy
do czynienia z procesami oraz wydarzeniami spoteczno-kulturowymi
w skali ponadnarodowej, ktdre silnie wptywaja na ksztattowanie pamieci
spofecznejw Polsce. Jest to miedzy innymi proces demokratyzacji pamieci,
w ktdrym upatrywana jest jedna z gtdwnych przyczyn wspdtczesnego
silnego zainteresowania pamiecig (Nora 2002). Wigze sie on z pluraliza-
cjg pamieci, ktora — jak zaznaczajg badacze — napotyka jednak na liczne
utrudnienia; z odbrgzawianiem pamieci, co prawda jednak o ograniczonym
zasiegu; oraz z przejawiajgcymi sie na rozne sposoby probami prywaty-
zacji pamieci (Korzeniewski 2013). Badacze wskazujg takze na zwigzane
z tymi trendami procesy regionalizacji pamieci (Kazmierska 2013) oraz jej
~uobywatelnienia” (Ziotkowski 2001). Opisujac wspotczesne spoteczen-
stwo polskie w kontekscie pamieci spotecznej, warto podkresli¢ takze
znaczace zawezenie perspektywy czasowej oraz ksztattujgca sie nowa
forme wrazliwosci spotecznej, w ktorej gtdwna role zaczynajg odgrywac
zmysty, stawiajac na dalszy plan intelekt (Szpocinski 2007).

Zaréwno problem badawczy, jak i wynikajacy ze sposobu zbierania
danych materiat empiryczny odnosi sie do mezpospotecznego pozio-
mu badan spotecznych. Drugi poziom agregacji spotecznej, nazywany
~pomostowym”, zasadza sie miedzy ,sferg wielkich narracji, totalnych
projektow, masowych ideologii, religii a sferg matych historii jednost-
kowych, rodzinnych, srodowiskowych” (Kurczewska 2016: 39). Autorzy
czesto podkreslajg poziom lokalny w kontekscie trudnosci jego badania,
a przede wszystkim znaczenie, jakie ma dla ksztattowania zbiorowosci
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z poziomu makro: ,To na nim tworza i rozpowszechniaja swoje wizje
wspdlnot masowi uczestnicy inicjatyw obywatelskich, lokalnych i krajo-
wych; to tutaj aktywisci spoteczni dziatajg na co dzien, a nie od swieta,
podczas wybordw do sejmu itd. czy podczas obchodéw swiat scalaja-
cych spoteczenstwo” (Kurczewska 2016: 39). Ulokowane na poziomie
mezospotecznym ,jednostki, srodowiska, organizacje stale uczestnicza
w tworzeniu, propagowaniu, a takze kontrolowaniu wspadlnot realnych
i wyobrazonych, opartych na roznych sposobach przezywania zwigzkéw
z przesztoscig spoteczenstwa polskiego” (Kurczewska 2016: 39-40). Czesc¢
badaczy podkresla takze, na podstawie m.in. badan spoteczenstwa pol-
skiego, site spotecznosci regionalnych i lokalnych oraz mniejszosciowych,
ktdre nierzadko tworzga ,,drugi obieg” w stosunku do polityki narodowej,
wyszukujac nisz do dziatania lub tworzac narracje alternatywne wobec
centrum, a tym samym wspotksztattujac wspotczesng pamied zbiorowa
(Borzyszkowska-Szewczyk 2017: 41).

Ze wspomnianym juz zjawiskiem regionalizacji pamieci wigze sie
zauwazany od transformacji ustrojowej w Polsce wzrost zainteresowa-
nia historig w matych grupach, spotecznosciach lokalnych i regionach
(Szpocinski 2006; Malicki 2012). Zjawisko to jednak nie jest powszechne
i jednorodne w catym spoteczenstwie polskim. Miedzy innymi w analizach
ilosciowych (Malicki 2012) zauwazana jest bowiem réwniez ,préznia pa-
mieci”. Brakuje czesto ,facznika” miedzy wiedzg o najblizszej grupie, za-
zwyczaj rodzinie, a wiedzg o narodzie. Rozwigzaniem miatyby byc z jedne;
strony instytucje i organizacje dziatajace na tym polu blisko mieszkanca
(lub nawet przez niego wspottworzone), a z drugiej dziatania dotyczace
polityk pamieci i historycznej, szczegdlnie w obszarze edukacji, w tym
przypadku gtdwnie regionalnej (tamze).

Trudnosci w badaniu i opisywaniu wspofczesnej pamieci spoteczneji jej
dynamiki wynikaja nie tylko z trudnosci w uchwyceniu tej sfery zycia spo-
tecznego, ale takze ambiwalencji jej dotyczacych. Zrdznicowany stosunek
do przesztosci przejawia sie miedzy innymi w rdznicach, a nawet sprzecz-
nosciach miedzy praktykamizwigzanymiz pamiecia a deklaracjamii dys-
kursem wokot pamieci. Te same elementy przesztosci moga byc oceniane
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zarowno pozytywnie, jak i negatywnie. Widoczne jest rownoczesne
pamietanie, zapominanie i odpominanie, inicjowane przez réznorodnych
aktoréw pamieci. Prowadzi to do (bardziej lub mniej widocznych) sporow
wokot pamieci, ,rewanzy pamieci” i reakcji na nie. Wydaje sie, ze ,u pod-
ndza” tych paradoksdw, napie¢ i ambiwalencji lezy dylemat: wolnos¢
a bezpieczenstwo, indywidualizacja i wyrdznianie sie a silna identyfika-
cja ze wspdlnota i upodabnianie sie do niej (Borzyszkowska-Szewczyk,
Obracht-Prondzynski 2015: 22). Pamie¢ tym samym moze otwierac i za-
mykac¢, taczy¢, a takze —z takim samym sukcesem — dzieli¢.

Nawigzujac do uktaddw lokalnych, czy nieco inaczej — weztéw sym-
bolicznych, warto podkresli¢ silne nachodzenie i oddziatywanie na siebie
réznych elementow kultury i rzeczywistosci spotecznej. Tym samym
»,0brazy dawnosci” analizowane z perspektywy lokalnej czesto dotycza
innych regionow kraju, a nawet swiata, odwotuja sie do rédznych epok hi-
storycznych, mitologii, bohateréw narodowych iinnych oraz sg ,na rézne
sposoby zmieszane z obrazami dawnosci wtasnej, lokalnej; miedzy tymi
obrazami nie ma granicy lub ta granica jest nieszczelna, »porowata«”
(Kurczewska 2006: 351).

Zasuptane wezty pamieci: pomiedzy nieskonkretyzowana
przesztoscig a mikrolokalnymi historiami

Przesztos¢ w duzym stopniu i z duzg intensywnoscig pojawia sie zaréwno
w narracjach mieszkancow, jak i w lokalnych dyskursach we wszystkich
badanych przypadkach. Pamiec¢ spoteczna ma jednak réznorodne obli-
cza oraz petni ré6znorodne funkcje. Postaram sie rozsuptac ten ,wezet”
(czy nawet, ze wzgledu na zréznicowanie pomorskich badanych przypad-
kéw — ,wezty"”), co—biorac pod uwage przede wszystkim jego ztozonos¢
— wymaga cierpliwosci (Wojakowski 2006) i wydaje sig, ze jest zawsze
niepetne, przede wszystkim ze wzgledu na procesualnos¢ oraz ulotnos¢
tej sfery zycia spotecznego.
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Lokalni aktorzy pamieci: liderzy a tzw. zwykli mieszkancy

Zrdznicowanie lokalnej pamieci spotecznej na Pomorzu przejawia sie
na wiele sposobow. S3 to miedzy innymi rozmaite artykulacje mieszkancow
oraz innych aktorow zwigzanych z danym miejscem dotyczace przesztosci.
Nie zawsze mowig oni wprost o czasach przesztych; czesto nie odnosza
sie bezposrednio do przesztosci. Co charakterystyczne, dla zdecydowanej
wiekszosci badanych przypadkdw, mieszkancy zazwyczaj kieruja osoby
z zewnatrz (spoza spotecznosci), w tym przypadku badaczy, do ekspertow
(ktorych mozna nazwac liderami pamieci lokalnej) i do historycznych
dyskursow, takze dotyczacych tzw. matej historii (czyli skupionej wokot
zainteresowan przesztoscig zbiorowosci mniejszych niz naréd) (Szacka
2006: 222). Wiaze sie to z zauwazanym swoistym ,peknieciem” miedzy
liderami/ekspertami a tzw. zwyktymi mieszkarncami®. ,Pekniecie” nie jest
jednak wszedzie tak samo szerokie oraz niezmienne. t3czy sie to przede
wszystkim ztym, ze role i pozycje spoteczne sg, takze w spotecznosciach
lokalnych, dynamicznymi uktadami.

Szeroko rozumiani liderzy pamieci to przede wszystkim osoby dzia-
fajace w ramach instytucji panstwowych i samorzadowych, przedsta-
wiciele organizacji, nieformalni liderzy, inicjatorzy dziatari oddolnych,
spotecznicy, czesto autorytety lokalne (Bojar 2006). Nierzadko liderzy
petnig lub petnili kilka tych funkcji naraz. Znaczacymi aktorami sg takze
osoby z zewnatrz, na rozne sposoby zwigzane z danym miejscem (regio-
nem, subregionem, gming, miejscowoscig). Dla tak rozumianych lide-
row przesztosc jest, cho¢ z rézng intensywnoscia i z roznych powodow,
przedmiotem zainteresowania i dziatalnosci. To, co taczy te przypadki,
to ,pracaz pamiecig” w sposob (mniej lub bardziej) intencjonalny. Pamiec
w wydaniu lideréw w duzej mierze jest czescig projektu, konstruowanego
wokot i dla lokalnosci/spotecznosci lokalnej, czy (sub)regionu.

Zdajac sobie sprawe z mozliwosci pejoratywnego odczytania okreslenia zwykli
mieszkancy, pozostaje przy nim ze wzgledu na trudnos¢ znalezienia innego
okreslenia; dostawiam tzw., aby zneutralizowac jego znaczenie. Myslac o tzw.
zwyktych mieszkancach, mam na mysli nie-liderow lokalnych.
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Swoista dwupoziomowos¢ lokalnej spotecznosci (Wojakowski 2006:
143) objawia sie szczegdlnie w zakresie pamieci spotecznej. Projekty
zwigzane z pamiecia czesto roznig sie od stosunku do przesztosci tzw.
zwyktych mieszkancow. Nie znaczy to jednak, ze oba Swiaty sie nie
przenikaja. Elementy projektédw zwigzanych z pamiecia staja sie czescia
Swiadomosci, a takze praktyk mieszkancow (np. uczestnictwa w lokal-
nych festynach czy inscenizacjach historycznych albo akcji zbierania
wspomnien). Projekty takze budowane s3g na bazie lokalnych zasobow
i lokalnej historii, cho¢ niekoniecznie uwypuklajac to, co znane i bliskie
wspotczesnym mieszkancom.

Rozdzwiek miedzy liderami a tzw. zwyktymi mieszkaricamiw obszarze
pamieci zauwazany jest przez samych liderow (Bojar 2006). Ci drudzy
wedtug nich sg bardziej skupieni na terazniejszosci. Tym samym wielu
zliderdw i ekspertow zwigzanych z miejscem czuje sie odpowiedzialnych
za projekty zwigzane z pamiecia, czy nawet za ksztattowanie wartosci
i postaw spotecznosci, stajac sie ,lokalnymi straznikami pamieci” (Bojar
2006).

Co znamienne, nasze badania w duzej czesci potwierdzajg, cholby
poprzez ,odsytanie” nas przez mieszkancow do autorytetow i ekspertow,
ze przesztos¢ w pewnym stopniu jest wedtug nich zarezerwowana dla
lideréw. Nie znaczy to jednak, ze ,zycie terazniejszoscig” odsuwa catko-
wicie pamiec spoteczng w niebyt. Wywiady oraz obserwacje pokazujg,
ze przeszto$¢, mniej lub bardziej, wynurza sie w wielu sferach zycia spo-
tecznego, w swiadomosci, sposobach postrzegania swiata i praktykach
spotecznych.

s 7w

Pomimo zrdznicowan i niejednoznacznosci zwigzanych z pamiecia spo-
teczng na poziomie lokalnym, badania wskazujg na nadawanie znaczenia
przesztosci w postrzeganiu i prezentowaniu miejsca i zbiorowosci gtéwnie
w formie nieskonkretyzowanej. Pamied spoteczng w tym ujeciu charak-
teryzuje miedzy innymi sprasowanie, ,w wyniku ktérego tworzony jest
mato ztozony, syntetyczny obraz rozlegtych epok czy skomplikowanych
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wydarzen” (Golka 2009: 23). Wsrdd innych cech pamieci spotecznej
na pierwszy plan wybija sie takze kumulacja, ,w wyniku ktorej wiele
roznych wydarzen zachodzacych w réznych latach, zespala sie w jakas
amorficzng postac, pozbawiong wyraznych odniesien temporalnych,
jednak w istocie zawierajaca rozne historyczne fazy czy warstwy” (tenze
2009: 24). Widoczna jest takze mgtawicowos¢, ,ktdra sprawia, ze pa-
mietane obrazy s3 zazwyczaj pozbawione szczegotow, ktdre moga byc
oczywiscie zastepowane zaréwno wiedzg historyczng, jak i implantami
— czyli dziataniami mitotworczymi i mistyfikacyjnymi” (tamze).

Tym, co w duzej mierze tgczy badane zbiorowosci, jest postrzeganie
ogolnie ujetej przesztosci jako czegos cennego i pozadanego. Nadawanie
wartosci dawnosci zazwyczaj nie jest wigzane jednak z przysztoscig i roz-
wojem, ale ze stabilnoscig i elementami kultury (przede wszystkim folk-
loruitradycji). To, co stare (w ujeciu najczesciej pozytywnym), kojarzone
jest czesto zkulturgizregionem. ,Prawdziwy” region, rozumiany w tym
ujeciu w kategoriach kultury, jest wedtug badanych jednostka dtugiego
trwania, co wigzane jest przede wszystkim z zakorzenieniem i tradycja.
Co znaczace jednak, przesztosd jako wartosé jest czyms ogolnym, najcze-
sciej niedookreslonym i niekoniecznie odnosi sie do ,swoich” spotecznosci.
W kontekscie regionalnym punktem wyjscia pozadanej ,dawnosci” dla
wiekszosci badanych przypadkow sg Kaszuby i, chod rzadziej, Kociewie.
Przyktadem pochodzacym z przeprowadzonego badania sg czeste suge-
stie mieszkancow w gminie Gtowczyce (o postmigracyjnym charakterze),
aby w poszukiwaniu regionalnej kultury kierowac sie na tereny ,typowo
kaszubskie” lub do ludzi, ktérzy sa Kaszubami i zyjg na tych terenach
lub w okolicach,,od dawna”. Podczas omawianych badan terenowych poja-
wiaty sie zdania typu: ,tu nie ma tradycji, to na Kaszuby trzeba”, czy nawet
»tu nie ma kultury”. ,Dawnos¢” wedtug mieszkancow tym samym Scisle
wigze sie z bogactwem lokalnych elementéw kulturowych, co wptywa
takze na wielos¢ praktyk spotecznych i kontaktdw miedzyludzkich. Wedtug
mieszkancow spoza Kaszub we wsiach kaszubskich ,wiele sie dzieje”, co
przejawia sie np. we wspodlnotowych praktykach religijnych czy zbiorowej
aktywnosci, czesto przynajmniej luzno zwiagzanej z folklorem.
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W ujeciu niedookreslonej ,,dawnosci” jako cennej wartosci ujawniaja
sie ambiwalencje dotyczace ,swojej” przesztosci, czyli odnoszace sie
do miejsca zamieszkania i jego przesztosci. Pamiec o lokalnych czasach
dawnych w takim ujeciu moze by¢, rownolegle do doceniania przesztosci,
problematyczna, co wiaze sie z ujmowaniem przesztosci jako skompliko-
wanejiniejasnej. Dotyka to przede wszystkim kwestii postmigracyjnosci
(gtownie migracji zaraz po Il wojnie Swiatowej) oraz relacji narodowo-
$ciowych i etnicznych, w tym przypadku gtéwnie polsko-niemieckich.
Problematycznos¢ lokalnej pamieci spotecznej w tym ujeciu zasadza sie
na pytaniu, na ile mozemy moéwic o wtgczaniu ,do pamieci zbiorowej
przesztosci, w ktorej ziemia ta miata innych gospodarzy” (Bednarek 2010:
109). Jedng ze strategii, dotyczacg w wiekszosci mieszkancow, jest w tym
przypadku pomijanie, nieodnoszenie sie lub/i nieartykutowanie kwestii
dotyczacych przesztosci, gtdwnie regionalnej i lokalnej. Przesztosc w takim
ujeciu jest, po prostu przesztoscia”, nieskonkretyzowanginieodnoszaca
sie do specyfiki lokalnej i nieprzypisang okreslonym narodom, grupom
etnicznym. W duzej mierze jest nawigzaniem do kanonu narodowego
i religijnego Polakow, czesto z podkresleniem wiejskich tradycji. Z kolei
czes¢ aktywnych mieszkancow, w tym lokalniliderzy i eksperci, wykazuje
wzmozone dziatania w kierunku rekonstrukcji pamieci lokalnej, przede
wszystkim poprzez popularyzowanie, oswajanie i odpominanie przesztosci.
Dzieje sie to jednak z ré6znym natezeniem i w odwotaniu do wybranych
elementow przesztosci.

Przesztosc jako cenna wartosc lokalnej zbiorowosci widoczna jest
wyraznie w spotecznosciach zakorzenionych. Przyktadem jest przede
wszystkim gmina Linia, w ktorej podkreslanie znaczenia kaszubszczy-
zny wigzane jest czesto bezposrednio z przesztoscig. Bez przesztosci
nie bytoby regionu, rozumianego miedzy innymi w kontekscie wspot-
czesnych tozsamosci oraz systemu aksjonormatywnego mieszkaicow.
Co znaczyce jednak, w tym przypadku takze mowa najczesciej o przeszto-
sci w ujeciu ogdlnym. Odniesienia do konkretow pojawiajg sie, podobnie
jakwinnych badanych zbiorowosciach, gtéwnie wsréd zaangazowanych
elitiliderdw.
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».Dawnosc” jako ceniona wartosc spotecznosci przejawia sie w takich
zakorzenionych spotecznosciach miedzy innymi poprzez fakt urodzenia
w danej miejscowosci czy regionie. Jest to przejaw autochtonicznego
typu narracji (podkreslajacego ,bycie gospodarzem”, ,,odwiecznym
mieszkaricem tych ziem”), szczegdlnie obecnego na Pomorzu w dyskursie
kaszubskim (Borzyszkowska-Szewczyk, Obracht-Prondzynski 2015: 28).
Znaczenie, jakie przypisuje sie pochodzeniu, widoczne jest przede wszyst-
kim w przywotywanej gminie Linia. Przyktadem niech bedzie wypowiedz
jednego z mieszkancow, ktdry nie urodzit sie w danym miejscu:

«1ak, jestesmy tu zwigzani, ale uwazajg nas tutaj, tak jak mowig,
ze w gorach sg pnioki, krzoki i cepry, to nas moze nie za ceprow, ale
za pniokow tez nas nie uwazaja tutaj w Smazynie. Zawsze tu jestesmy,
mimo ze mieszkamy tutaj prawie ze 5o lat, jesteSmy zawsze tutaj
troche dalekobiezni”3.

Znaczenie zamieszkiwania na danym terytorium przez dtugi czas
widoczne jest takze winnych badanych miejscach. Seniorzy danych spo-
tecznoscilokalnych, pamietajgcy czasy powojenne, traktowani sg czesto
przez mieszkancow jako swiadkowie historii, a tym samym reprezentanci
zbiorowosci. Zauwazane jest zatozenie przyjmowane przez mieszkancow,
ze osoby starsze sg najlepszym zrédtem wiedzy o przesztosci, nie tylko
tej, ktorej doswiadczyli, ale przesztosci danego terenu w ogdle. Co jed-
nak znaczace, seniorzy spotecznosci czesto w opowiadaniu o przesztosci
miejsca, odwotuja sie do regionalnych opracowan, wskazujac, ze wtasnie
tam (my — badacze) znajdziemy to, czego szukamy.

Znaczenie ,dawnosci” w terazniejszosci widoczne bywa takze w kon-
tekscie lokalnego postrzegania przestrzeni i spotecznosci, w tym réznic,
poréwnan czy podziatéow oraz ich uwarunkowan. Specyfika i charakter
miejscowosci w przesztosci jest, wedtug mieszkancow, jednym z wymiarow

Przy cytatach z badan celowo nie wskazano na miejsce zamieszkania ani tez
nainne cechy rozmdwcéw, cho¢ w niektorych przypadkach moga one wyni-
kac z kontekstu. Uzasadnienie tej decyzji podane zostato we wprowadzeniu
do ksigzki [przyp. red.].
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zréznicowan w gminie oraz ewentualnych podziatéw miedzy zbiorowo-
$ciami. Przesztosc jest czesto osig porownan, na przyktad sasiadujacych
miejscowosci. Powtarzajgcym sie przyktadem sg osrodki starsze i mtod-
sze, najczesciej popegeerowskie. Egzemplifikacjg odczuwanej przez
mieszkancéw odrebnosci, budowanej miedzy innymi na bazie pamieci
spotecznej, niech bedzie miejscowosc¢ Stary Targ i Waplewo Wielkie.
Ta pierwsza w przesztosci byta znaczgcym i preznym osrodkiem go-
spodarczym w regionie, zamieszkiwanym przez bogatych gospodarzy.
Wspotczesnie mieszkancy Starego Targu czesto odwotuja sie do jego
Swietnosci, podkreslajac jego atuty i powody do dumy. Waplewo Wielkie
zas byto wsig folwarczng, ktora od wiekdw nalezata do rodziny Sierakow-
skich. Po przeksztatceniach powojennych utworzono w niej Panstwowe
Gospodarstwo Rolne, co miato fundamentalne znaczenie w strukturze
i stosunkach spotecznych miejscowosci. Mieszkancy podkreslajg, ze Wa-
plewo Wielkie zmaga sie obecnie z wieloma problemami spotecznymi
charakterystycznymi dla spotecznosci popegeerowskich.

Sita ,,matej historii”

Kolejng wspolng cechg lokalnej pamieci w badanych zbiorowosciach jest
zainteresowanie tzw. mafa historig, przesztoscia tzw. zwyktego cztowieka.
Wiaze sie to Scisle z procesami prywatyzacji pamieci, ktore z kolei wpisujg
sie w zjawisko demokratyzacji pamieci rozpoczete wraz z przemianami
spoteczno-politycznymi okresu transformacji. Charakteryzuje je silne
odnoszenie sie do poziomu regionalnego i lokalnego pamieci, a tym
samym tozsamosci, a takze kultywowanie pamieci osobistej, czyli za-
zwyczaj rodzinnej (Kazmierska 2013: 22). Innymi stowy, wraz z procesami
demokratyzacji, regionalizacji i prywatyzacji pamieci ,wiez jednostki
z przesztosciag przestaje by¢ zaposredniczona przez panstwo i nardd”
(Korzeniewski 2013: 58).

Jednym z bardziej zauwazanych przejawow zwrdcenia spotecznosci
w kierunku tzw. matej historii jest silne zainteresowanie historig rodzin-
ng lub najblizszej wspdlnoty lokalnej. Dotyczy to przede wszystkim
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wspomnien najstarszego pokolenia mieszkancow, ktéore w wiekszosci
przypadaja na okres Il wojny Swiatowej i pierwsze lata powojenne.
W spotecznosciach o charakterze postmigracyjnym wiele lokalnych
dziatan skupionych jest wokét zbierania wspomnien dotyczacych osad-
nictwa na dane tereny. O wielosci funkcji tak ksztattowanej pamieci
spotecznej swiadcza przyktadowo liczne dziatania skoncentrowane wokot
powojennych wspomnien mieszkancow w gminie Gtdwczyce. Instytucja
w tym przypadku zainicjowata dziatania, ktore spotykaja sie z duzym
zainteresowaniem mieszkancow. Oprocz gtdwczyckiego Wirtualnego
Muzeum, w ktdrym spisywane i nagrywane sg wspomnienia chetnych
mieszkancdw, a takze publikowanie informacje na temat historii gminy
sprzed 1945 roku, sztandarowym projektem sg publikacje Przesiedlona
mtodosc. Wspomnienia mieszkaricow gminy Gtéwczyce (2013) i Przesiedlona
mtodosc. Wspomnienia mieszkaricdw gminy Gtéwczyce. Suplement (2016).
Duze zainteresowanie inicjatywa sprzyja aktywizacji oraz wzmacnianiu
lokalnej tozsamosci. Dziatania wokot matej historii okazaty sie bardzo
znaczace dla spotecznosci: mieszkancy sg zainteresowani zaréwno
publikacjami, jak i wzieciem udziatu w projekcie poprzez udostepnienie
wspomnien i materiatéw w postaci pamigtek, zdje¢ czy dokumentow.
Dodatkowo, co zaznacza czes¢ badanych, to, co dowartosciowujg w tego
typu inicjatywach mieszkancy, to nawigzanie do historii zycia codzien-
nego, a tym samym ,loséw kazdego mieszkancami, pokazania, ze jest
on wazny”.

Zainteresowanie zyciem codziennym w spotecznosciach lokalnych
widoczne jest takze w oddolnych inicjatywach poprzez zbieranie przez
mieszkancow wsi zdjec i innych pamigtek oraz dzieleniem sie ich w prze-
strzeni wirtualnej (np. na portalach spotecznosciowych). Badani w tym
kontekscie poszukuja ciekawostek dotyczgcych ich miejsc zamieszkania
i okolic. Poréwnuja m.in. zdjecia z przesztosci z terazniejszymi. Co zna-
czgce, aktywnosci tego typu nie ograniczaja sie do historii powojennej.
Cenne s3 wszelkie informacje dotyczace historii lokalnej miejsca.
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Przesztos¢ w przedmiotach i krajobrazie

Rekonstruowanie czy tworzenie historii wokdt elementdw krajobrazu,
architektury czy przedmiotow w swoim najblizszym otoczeniu jest
przejawem kolejnego zjawiska wpisujgcego sie we wzmacnianie pamieci
spotecznej. Skupienie na przedmiotach, cechachiobiektach, ktére czesto
»zasadniczo nie kojarzg sie z zasobami pamieci zbiorowej” (Kazmierska
2013: 24) wskazuje, ponownie, na przesztos¢ niedookreslong, a takze
zwigzane jest z procesami muzealizacji obiektow. Aktywnosci, zaréwno
oddolne, jakiwzmacniane lub inicjowane przez lokalne podmioty, zwia-
zane z poszukiwaniem i restaurowaniem starych przedmiotdw, zbiera-
niem antykdw , przyblizaja” historie, gtdwnie lokalng, do mieszkancow
i wigczaja ja do codziennosci (Kwiatkowski 2008).

W przypadku spotecznosci postmigracyjnych, szczegdlnie w kontek-
$cie odnoszenia sie do historii dawnej, czyli minimum przedwojennej,
nie widac ptynnego przechodzenia od przesztosci i tradycji rodzinnych
do przesztosci i tradycji regionalnych (Szpocinski 2006: 58). W wielu
miejscach, w ktorych przewazajg mieszkancy przybylina dane tereny po
Il wojnie Swiatowej, zauwazane jest fasadowe odnoszenie sie do prze-
sztosci lokalnej, a szczegdlnie regionalnej. Elementy kultury materialne;
traktowane s3 jako signum loci, ,znaki pozwalajgce na budowanie unikal-
nego obrazu miasta czy regionu” (Szpocinski 2006: 59). W tym przypadku
na plan pierwszy wysuwaja sie obiekty, ze wskazaniem na ich wartos¢
historyczng i artystyczng czy estetyczng, a grupa, ktora je wytworzyta,
jest pomijana lub ma znaczenie drugorzedne. Szczegdlnie czeste odwo-
tywanie sie do dziedzictwa materialnego zauwazane jest w przypadkach
dotyczgcych ,nieswojej” historii. We wsiach potudniowej czesci gminy
Chojnice podkreslanie dziedzictwa kosznajderskiego w duzej mierze
opiera sie na docenianiu i akcentowaniu zachowanych obiektow sakral-
nych i gospodarczych. Dziatania wokét dziedzictwa w znaczacy sposdb
opierajg sie na probach ochrony, opieki i promocji danych miejsc. Podobne
zjawisko zauwazane jest takze w gminie Stegna, w ktdrej znaczaca
czesc aktywnosci pasjonatdw, czesto takze pochodzacych z zewnatrz
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danych spotecznosci lokalnych, nowi osadnicy, dziatajacy indywidualnie,
w grupach nieformalnych, a takze, w podmiotach Ill sektora, skupionych
jest wokot dziedzictwa materialnego. Przyktadem jest rekonstruowanie
domow podcieniowych i renowacja zabytkdw oraz starych przedmio-
tow zwigzanych z danym miejscem i jego dawna kultura. Co znaczace,
przesztosc jako signum loci w tym ujeciu ma za zadanie miedzy innymi
wypromowanie etykiet miejsca na poziomie lokalnym lub regionalnym.
Jest tosilnie zwigzane z procesami komercjalizacji oraz odnosi sie do po-
tencjatéw rozwojowych, gtdwnie w obszarze turystyki.

Lokalna pamiec spoteczna budowana jest nie tylko na bazie dziedzictwa
materialnego: krajobrazie zabudowanym, architekturze czy przedmiotach.
Przesztos¢ wigzana jest takze z elementami krajobrazu, ujmowanego
ogdlnie jako cecha charakterystyczna miejsca. W tym ujeciu mamy
do czynienia z jednej strony z neutralnoscig — pamiec odnosi sie do ele-
mentow przestrzeni, w ktdrych niewidoczna jest grupa czy konkretny
okres historyczny. Wydaje sie, Ze jest to sposob na radzenie sobie z pro-
blematycznoscia ,nie swojej” przesztosci. Z drugiej strony jednak, czes¢
badanych wskazuje na silny fadunek emocjonalny, jaki niosa za soba—zich
perspektywy — pewne elementy lokalnego krajobrazu. Przyktadem jest,
ponownie, gmina Stegna, ktorej mieszkancy odwotuja sie z jednej strony
do elementdw Mierzei Wislanej, czyli gtdwnie plazy i morza, a z drugiej
do krajobrazu zutawskiego. W kontekscie pamieci spotecznej mozna
zauwazyc silne powigzania przestrzeni z, zazwyczaj niezbyt sprecyzo-
wanym, czasem przesztym. Dotyczy to szczegolnie Zutaw, w przypadku
ktorych to wiasnie historia pomaga je ,,odczytac”:

.Czesto sie spotykamy z tym, ze Zutawy to teren dla konesera — fak-
tycznie trzeba nieraz czasem pokazac odbiorcy, ze ten ptaski, rowninny,
monotonny teren wymaga wskazania. Ze ta kepa, ktéra wydaje sie,
ze jest kepa drzew, nie jest kepg — to miejsce, gdzie kiedys byto sie-
dlisko, aten kanat, ktdry obok nas przeptywa nie jest tu przypadkowo
— zostat wykopany pareset lat temu i petni bardzo wazng role. To jest
takie dziedzictwo — trzeba to wskazac. Natomiast mierzeja kojarzy
sie generalnie z plazg i relaksem wakacyjnym, ale coraz wiecej os6b
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przyjezdza takze po spokdj. Mierzeja Wislana to nie jest Potwysep
Helski, inny charakter wypoczynku — takze tez ma swoje wyrozniki.
Ale jest taki podziat geograficzny i mentalny”.

Odniesienia do Srodowiska naturalnego s takze silnie obecne w nar-
racjach mieszkancow gminy Gtéwczyce, rowniez bedacej czescig tzw.
ziem odzyskanych. Jest ono waznym sktadnikiem pamieci spotecznej
i znaczacym elementem tozsamosci lokalnej. Za przyktad moze po-
stuzy¢ wypowiedz lokalnej poetki, ktdra w swoich wierszach podkresla
specyfike i piekno krajobrazu oraz jego znaczenie jako czesci pamieci
indywidualnej:

~Przede wszystkim bardzo sie czuje zwigzana dlatego, ze ziemia jest,
jak widzicie przepiekna. Ona poraza. Jak ja tutaj przyjechatam w lipcu
i kwitty lipy, no to w tamtym kierunku cata droga obsadzona jest lipami
stuletnimi, to wszystko pachniato. Mimo ze sie urodzitam tam na potu-
dniu Polski. To z jednej strony lipy, z drugiej strony jezioro, a wiadomo
jezioro jest piekne... Juz teraz krzyczg ptaki na jeziorze, ale jak sie zrobi
cieplej to jest normalnie... Jedna orkiestra symfoniczna”.

Nawigzania do nieokreslonej przesztosci oraz elementoéw, ktore
na pierwszy rzut oka nie wpisuja sie w problematyke pamieci, charaktery-
styczne s3 dla miejsc o stabym zakorzenieniu mieszkancow, w tym przede
wszystkim o specyfice postmigracyjnej. Spotecznosci dtugiego trwania,
w ktdrych nawigzania do przesztosci sg zazwyczaj bardziej konkretne
i oczywiste, skupione sg w wiekszym stopniu na kwestii autentycznosci
pamieci, a mniej na jej budowaniu czy wzbogacaniu, tak ze wzgledow
tozsamosciowych, aktywizacyjnych, jak i promocyjnych. Przyktadem na-
wigzania do pamieci w kontekscie przedmiotdw w przestrzeni jest konflikt
lokalny w gminie Linia wokot szlaku turystyczno-przyrodniczego , Poczuj
kaszubskiego ducha”. W kazdej miejscowosci na szlaku stoi (lub stata,
bo przez nietrwaty materiat wymagana jest ich wymiana) trzymetrowa
drewniana rzezba kaszubskiego ducha autorstwa Jana Redzki. Postaci
sg zaczerpniete z ksigzki pt. Bogowie i duchy naszych przodkdw. Przyczy-
nek do kaszubskiej mitologii Aleksandra Labudy (1902-1981), ps. literacki
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GUczéw Mack. Proba stworzenia marki miejsca spotyka sie z oporem
czesci mieszkancow, stawiajacych owe postacie — duchy oparte na ka-
szubskiej demonologii ludowej—w kontrze do religii katolickiej. Konflikt
mozna opisac w kontekscie tradycja (religia) vs. tradycja wynaleziona
(kaszubska literatura). Wydaje sie jednak, ze, podobnie jak liczne dyskusje
wokot granic przemian i modyfikacji w kulturze regionu (np. w kontekscie
etno designu), zasadza sie on na sporze o autentycznosc kultury, a tym
samym pamieci.

Z perspektywy dynamicznej dokfadnie wida¢, jak na pierwszy rzut oka
trywialny czy przypadkowy przedmiot moze powoli wchodzi¢ w sktad
lokalnej pamieci. Przyktadem jest dynia, na bazie ktorej lokalni liderzy
probuja budowad temat, czy inaczej — wyréznik Stowiecina, wsi w gmi-
nie Gtowczyce. Mozna powiedzie(, ze dziatania wokét dyn (np. konkurs
na najwieksza dynie, elementy dekoracyjne w przestrzeni publicznej
w postaci dyn, tworzenie gadzetdw wsi z motywem dyni) maja cechy
tradycji wynalezionej (Hobsbawm 2008), cho¢ mieszkancy uwazajg je
raczej za (potencjalng) wizytowke miejsca o charakterze estetycznym
czy motyw sprzyjajacy aktywizacji lokalnejiintegracji. W kontekscie pa-
mieci spotecznej warto jednak podkresli¢, ze bardziej czy mniej oddolne
coroczne aktywnosci w Stowiecinie zaczynajg byc¢ elementem lokalnych
wspomnien, wpisujac sie w historie zbiorowosci wiejskiej oraz nawigzujac
do rolniczych korzeni wsi.

»Zaczeto sie ze trzy lata wczesniej niz ten projekt [z GOK-iem w 2017 .
— KCK] robilismy. Sasiad przyszedtdo mnie, i méwi, ze mam taka zara-
biasta dynie. (...) Rzeczywiscie wielka dynia. Namdwitam go i przywiozt
na taczce. Postawitam ja koto kiosku, bo jeszcze prowadzitam. To byt
taki punkt —konfesjonat, jak ja mowie. Wszyscy przejezdzalii patrzyli,
zdjecia. (...) Juz wtedy mowitam, zeby jakos te dynie... | jak byt projekt,
to od razu. | tak postawilismy na te dynie. Mieszkancy sie zaangazowali
w to. W tym roku juz poza projektem nawystawianych byto tych dyn!
Te drewniane stojg tez jeszcze. | tez rozmawiam z nowym sottysem,
zeby namodwic ludzi, zeby sadzili. | chetnie sadzg, na wiosne potem
wystawiajg gdzies koto drogi. Mielismy tadna dekoracje”.
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+Zywy" kontakt z przesztoscia

Obiekty i przedmioty wspotksztattujgce pamiec o przesztosci sg nie tylko
waznymi elementami marek czy etykiet miejsca, ale takze wigza sie
z afektywng i zmystowa sfera odniesien do przesztosci. Przeobrazanie
wrazliwosci historycznej, ktdre w skrécie mozna by nazwad przejsciem
od intelektu do zmystow prowadzi do przeorientowania wzoréw po-
znawczych (Kazmierska 2013: 27). Wywotywanie nostalgii za najczesciej
niejasno zdefiniowang przesztoscia przez przedmioty (czesto trywialne)
(Kazmierska 2013), wzrost znaczenia wielozmystowosci oraz wrazenia
zywego, autentycznego kontaktu z przesztoscia (Kwiatkowski 2008)
oraz zwrot ku praktyce (performatywnosci) (Kurczewska 2016) sg konse-
kwencjg znaczgcejzmiany kulturowej w obrebie pamieci, ktdre zauwazane
s takze w badanych spotecznosciach. Zwrot ku ,zywemu"” kontaktowi
z przesztoscig wiaze sie ze ,zblizaniem” jej do tzw. zwyktego cztowieka.
Inicjatywy bazujgce na elementach historii majg by¢ atrakcyjne i — przy-
najmniejw czesci odbioru—ogolnie dostepne. Lokalni organizatorzy i ani-
matorzy coraz czesciej dotaczajg do lokalnej oferty kulturalnejinicjatywy
z elementami inscenizacji i innych form, ktére pozwalajg zainteresowac
przesztoscia, a takze ja ,poczuc”.

Przyktadem dziatania o charakterze inscenizacji i rekonstrukcji hi-
storycznych na badanych terenach jest ,Powislanskie Wesele”, ktore
odbyto sie w Szkole Podstawowej w Waplewie Wielkim (gmina Stary Targ).
W kontekscie typow odniesien do przesztosci lokalnejinicjatywa wpisuje
sie, podobnie jak wiele innych na tym obszarze, w typ region — nardd
(Szpocinski 2006). Ta klasyczna forma pamieci przesztosci lokalnej na-
wigzuje do wydarzen, osob czy wytwordw kulturowych zwigzanych
ze spotecznoscia regionalng lub lokalng, cenionych i upamietnianych
narozne sposoby przede wszystkim dlatego, ze reprezentujg wartosci,(...)
wazne z punktu widzenia narodu, ktérego ta spotecznosc jest cztonkiem”
(Szpocinski 2006: 52). Inicjatywa w Waplewie Wielkim polegata na reali-
zacji inscenizacji powislariskiego wesela na bazie opiséw etnograficznych
ks. Wtadystawa tegi oraz Oskara Kolberga i rekonstrukcji jego piesni
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z Powisla. Motywacja do realizacji tego ambitnego projektu byt takze
fakt, ze Kolberg bywat gosciem Sierakowskich w tutejszym patacu. Re-
alizacja inscenizacji zaktywizowata lokalng spotecznosc i zaangazowata
roznorodnych aktorow, takze instytucjonalnych.

.10 byta duzainscenizacja, zaangazowano tez lokalnych gospodarzy,
uzyczyli wozy, konie. Starano sie to przeprowadzi¢ zgodnie z opisa-
mi, ktore mozna odnalez¢ u ks. Wtadystawa tegi w jego badaniach
etnograficznych. Starano sie oddac ten klimat powislaniskiego Wesela,
jak sam tytut wskazuje. To zostato przyjete z bardzo duzym zainte-
resowaniem, uznaniem. Rzecz sama dziata sie wiasnie wokot patacu
waplewskiego w parku, wjezdzaty te konie i wozy, na ktorych siedziata
mtodziez m.in. — to byto efektowne”.

Innym przyktadem jest takze wesele, ale nawigzujace do tradycji kur-
piowskiej, ,przywiezionej” po Il wojnie swiatowej do gminy Gtowczyce.
Z okazji czterdziestolecia istnienia ,jedynego zespotu kurpiowskiego
na Pomorzu”, cztonkinie i cztonkowie przy wsparciu lokalnych podmio-
tow i mieszkancéw zorganizowali inscenizacje ,wesela kurpiowskiego”.
Wydarzenie, ktére mozna zobaczy¢ w Internecie, jak i sam zespot, sg
jedna z wizytowek gminy.

Wielos¢ funkcji ,zywego” kontaktu z przesztoscig widoczna jest wini-
cjatywie podjetej w gminie Chojnice. Zespodt taneczny ,Ciechocinskie
Praczki”, specjalizujacy sie w tancach dawnych, angazuje dziecii mtodziez
z matej wsi Ciechocin. Grupe animuje instruktorka swietlicy wiejskiej,
a uczestnicy korzystajg doraznie z pomocy profesjonalistow, ale przede
wszystkim ucza sie od siebie nawzajem (dzieci od mtodziezy). Dziatalnosc¢
w tym zakresie petni m.in. funkcje wspdlnotowe, wychowawcze i eduka-
cyjne. Przesztosc okazuje sie w tym przypadku znaczacym elementem
w pracy animacyjnej. Nie bez znaczenia jest takze oryginalnos¢ pomystu,
na ktory wskazujg animatorzy, podkreslajac, ze sredniowiecze rzadko
widoczne jest w pracy z mfodziezg i w spotecznosciach lokalnych. Zespot
nie ogranicza sie tylko do tancow sSredniowiecznych — uczy sie rowniez
repertuaru tancow ludowych. Co znaczace, odniesienia do czasu i prze-
strzeni sg roznorodne, a skojarzenia dos¢ luzne. Wazne jednak, zeby
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mieszkancy to ,czuli”, a efekt miat potencjat na bycie wizytowka miejsca,
znaczacy i rozpoznawalng na zewnatrz. Dodatkowo, co chyba nawet
wazniejsze dla lokalnych lideréw, dziatania tego typu majg by¢ wazne
i bliskie mieszkancom. Tance sredniowieczne , Ciechocinskich Praczek”
nawiazuja do przesztosci zwigzanej z postacig sw. Marcina, patrona
kosciota w Ciechocinie. Co znamienne, ciechocifiskie Swieto odnosi sie
zarowno do niekoniecznie skonkretyzowanej przesztosci, jak itaczy epoki
oraz wydarzenia: koscielne $wieto potaczone ze Swietem Niepodlegtosci.
Odpust $w. Marcina przybiera z roku na rok coraz bardziej ksztatt wielo-
zmystowej inscenizacji, taczacej réznorodne lokalne zasoby: symboliczne,
a takze materialne i ludzkie:

,SW. Marcin na koniu, ktéry okrywa swoim ptaszczem zebraka, tarice
Sredniowieczne oraz zabawy plebejskie w towarzystwie bractwa ry-
cerskiego ,,Herbu Tur” z Chojnic w otoczeniu biato-czerwonych flag
przy ognisku. W takiej scenerii odbywato sie Swieto Ciechocina. Czes¢
kulinarna: pierogi, smalec, okrasa, bigos, swojski chleb oraz zupa
zbrukwi na gesinie, (...) a w roli gtdwnej rogale marcinskie. Dziekujemy
wszystkim, ktorzy pomogli przygotowac te uroczystosé i tym, ktdrzy
finansowali to wydarzenie (...) Dziekujemy pani Grazynie oraz Hani
za uszycie nowych strojow sredniowiecznych dla dzieci. Dzieki pracy
wielu ludzi moglismy wréci¢ na chwile do czasédw $redniowiecza
oraz uczci¢ swieto 11 listopada, a najwazniejsze, ze moglismy sie
spotkad w cieptej i przyjaznej atmosferze”. [Zrodto: https://www.
gokchojnice.pl/ciechocin/aktualnosci/5043/swieto-ciechocina-z-okazji-
odpustu-sw-marcina/l.

.Zywy” kontakt z przesztoscig jest przyktadem zaréwno dziatan dla
spotecznosci i ze spotecznoscig (m.in. wspdlnotowych, animacyjnych,
wychowawczych, aktywizacyjnych, tozsamosciowych), jak i prezentu-
jacych i promujacych jg na zewnatrz. Co wazne, najczesciej t3czg one
lokalne zasoby i sg przyktadem nawigzywania kontaktdw i wspotpracy
réznorodnych podmiotdow i grup, zaréwno na poziomie lokalnym, jak
i ponadlokalnym.
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Wszechobecna nostalgia

Pamiec¢ spoteczng cechuje miedzy innymi afektywnos¢ i emocjonalnosc
(Szpocinski 2006). W takim ujeciu tym, co charakteryzuje badane zbio-
rowosci, jest przede wszystkim nostalgiczne postrzeganie przesztosci.
Nostalgia zreszta nie jest czyms specyficznym dla badanych spotecznosci.
Nostalgia, jako ,symptom naszego wieku” (Boym 2019: 100) jest mecha-
nizmem obronnym ,w epoce przyspieszonego rytmu zycia i historycznych
zawieruch” (Boym 2019: 102). Nostalgia to ,tesknota za domem, ktory
juz nie istnieje lub nigdy nie istniat”, ,poczucie straty i wysiedlenia, ale
rowniez romans z wtasng fantazja” (Boym 2019: 99). Co znaczgce w po-
strzeganiu przesztosci, nostalgia jako relacja miedzy pamiecia osobista
i zbiorowa nie musi by¢ retrospektywna. Moze by¢ — inaczej niz melan-
cholia - perspektywiczna: ,fantazje na temat minionych dni, napedzane
przez potrzeby chwili obecnej, majg bezposredni wptyw na to, jak bedzie
wygladac przysztosé” (Boym 2019: 101). Co réwniez isotne i niejako
wzmacniajgce problematycznos¢ pamieci spotecznej, nostalgia wymyka
sie konwencjonalnym ramom czasu i przestrzeni (Boym 2019: 101).

Jednym z gtéwnych obszarow nostalgii, widocznym we wszystkich
badanych zbiorowosciach, jest pamiec biograficzna. Wspominanie i do-
wartosciowanie dziecinstwa i mtodosci nie jest unikalne ani specyficzne
dla analizowanych przypadkéw. Niemniej warto im sie przyjrze¢, gdyz
narracje ,prywatne” dotyczace tego typu nostalgii moga by¢ znaczgcym
zrodtem wiedzy na temat lokalnej kultury i tradycji.

Narracje dotyczace przesztosci w ujeciu biograficznym, niezaleznie
od czaséw, do jakich sie odwotuja, dotykajg przede wszystkim kwestii
silnych wiezi spotecznych i relacji opartych na wspdlnocie. taczone
jest to przede wszystkim z charakterem samopomocowym kontaktow
oraz szeroko ujmowang aktywnoscig mieszkancow. Kiedys ,wiecej sie
dziato”, ,cos sie dziato”, w przeciwienstwie do wspotczesnego marazmu
i, co szczegolnie czesto podkreslane, zanikania tradycyjnych form komu-
nikacji miedzyludzkiej. Przeciwienstwem, ktory podkreslajg mieszkaricy
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gtéwnie w srednim i starszym wieku, jest wspotczesnie przede wszyst-
kim ,zamykanie sie w domach” oraz brak zainteresowania i aktywnosci
lokalnej. taczone jest to z przemianami technologicznymi (,te tablety
i smartfony”), ktére w tym kontekscie ukazywane s3g gtdwnie w jedno-
znacznie negatywnym $wietle. Niepozgdane zmiany zwigzane z relacjami
sgsiedzkimi i aktywnoscig lokalng wedtug wielu badanych nie sg czyms
specyficznym dla badanej zbiorowosci, ale zjawiskiem na skale ogdlno-
polska, idaca w parze z globalnymi przemianami:

+Mysle, Ze to sie troszeczke tez zmienito. Kiedy nie byto telewizoréw,
telefondw, smartfonodw, to inne byty te relacje. Sama tu mieszkajac
to pamietam, ze w soboty to byty dni porzadkéw — byto przyjete,
ze kazdy przed swoim domem sprzatat, do potowy osi jezdni zamia-
ta ulice i chodnik, maluje tg tam biata kredg kraweznik — i tak na te
niedziele te Gtowczyce byty takie czysciutkie i tadne. Przez ten caty
czas nie widziatam jakichs wasni miedzy ludzmi...”

Oproécz ,zamykania sie ludzi w domach”, badani przyznajg, ze miesz-
kancy coraz czesdciej s niezintegrowani, a konflikty miedzy ludzmi sa
wieksze niz w przesztosci. Tesknota za dawnymi czasami, za ,byciem
razem” ujawnia sie U czesci mieszkancow, zarowno mtodych, jak i star-
szych. Jak przyznaje miody dziatacz lokalny:

~Ludzie takie zatozenia maja. Yyy... dlatego jest tutaj... jest... ciezko.
Kiedys pamietam, to jakos to lepiej ludzie tak wszyscy byli razem
ze soba zzyci. Jeden drugiemu pomagat, nie. Ateraz to jeden drugiemu
stara sie ktody zrzuca, nie. Dlatego... yyy. | to to nie moéwie, ze to jest
tylko u nas. To jest po prostu dostownie wszedzie. Caty kraj".

Najstarsi mieszkancy w swoich opowiesciach dotyczacych nostalgii
za przesztoscig w duzej mierze odwotujg sie do czaséw powojennych.
W znaczacej czesci odnoszg sie do osadnictwa na badanych ziemiach
po 1945 roku. Dotyczy to przede wszystkim spotecznosci, ktére w prze-
wazajgcej mierze osiedlity sie na danych ziemiach po Il wojnie Swiatowe;j.
Uwypuklane sg pozytywne elementy zycia we wspdlnocie wiejskiej.

83



»Jak ja tu przysztam, to byta wies wesota. Byta zlewnia mleka, ludzie
rano chodzili, byt szum i hatas, ludzie ze sobg rozmawiali przy tej
zlewni mleka, byto duzo krow, byty kurki, a teraz nawet nie wiem...
Kilka gospodarstw ma kury, a krow jest bardzo mato. Polikwidowali
duzo, teraz wies$ jest bardziej zadbana, bo jak widzicie jest zadbana,
ale smutna... To nie jest wies taka jak byfa kiedys. Prawda, ze na drodze
fajno lezato, ale to byta wies, w ktorej sie cos dziato”.

Coznaczace jednak w kontekscie powojennych migracji, fakt tworzenia
spoteczenstwa niejako na nowo przywotywany jest, nierzadko réownole-
gle, jako potencjati bariera w kontekscie terazniejszeji przysztej sytuac;ji
lokalnej. Narracje, zaréwno pokolenia doswiadczajgcego powojennych
trudnosci, jak i kolejnego, wskazuja na niepokojgce uczucie tymczaso-
wosci, ktore w mentalnosci, a takze stanie spoteczno-gospodarczym
miejscowosci ,pokutuje do dzis”.

J1ak i to jest ciekawe, bo z jednej strony tu przez lata cate, na tym
terenie, moze tu az tak nie do konca, ale juz bardziej przesuwajac sie
w strone Zachodu, to byta taka, taka mentalnos¢ gdzies w gtowie,
Ze ajato nie bede nic robit, to nie s3, to nie moje korzenie, a jeslii tak
bedziemy musieli to oddac...”

Spotecznosci w tych nostalgizujacych narracjach dotyczacych prze-
sztosci charakteryzuje takze zroznicowanie kulturowe, spoteczne, naro-
dowosciowe, ktdre bywa postrzegane jako atut. W tego typu wypowie-
dziach mieszkancy wskazujg przede wszystkim na wspolne uczenie sie
od siebie sgsiadow (np. gotowania, pracy na gospodarce) czy poznawania
i po prostu obserwowania innych tradycji i elementoéw kultur regionalnych
czy narodowych.

Nostalgia za czasem przesztym objawia sie w dowartoSciowaniu
praktyk i zwigzanym z nimi systemem wartosci poprzednich pokolen.
Tego typu narracje opierajg sie gtdwnie na pamieci zwigzanej z rodzing.
Przyktadem jest nastepujaca wypowiedz jednego z badanych:
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»Jato patrze po swoim dziadku swietej pamieci. Jak przychodzitz pola,
to najpierw wszystkie narzedzia pouktadat, dopiero poszedt sie wymyc,
dopiero poszedt zjes¢, dopiero sie pomodliti poszedt spad”.

Wspominane s3 takze, szczegdlnie w gminie Linia, codzienne prak-
tyki, ktore wspdtczesnie zanikaja lub zmieniajg kontekst. Autentyczne
przezywanie zwigzane z kulturg regionalna przeciwstawiane jest dzisiej-
szym dziataniom, ktdre sg wedtug badanych mniejintensywne, rzadsze,
czy po prostu odbywaja sie na pokaz (,dzisiaj to bardziej folklor, a kiedy$
tym ludzie zyli"):

+W domu spiewalismy godzinki, modlilismy sie r6zancem, poscilismy
w srody i pigtki, to byty przeplatane z wiarg, ale takie nasze obyczaje
kaszubskie, takie, ze wszystko Bogu zawierzone, czy to byty zniwa,
czy wykopki. Jezeli cos$ nie byto wczesniej poswiecone, to tam nie poszty
ziemniaki ani zboze, mtdcenie, wszystko to byto z taka czcia robione.
Chleb, zboze. No teraz sami widzimy, ze z chlebem jest problem,
wyrzucamy do $mieci, a kiedys no grzech, no potepienia mysmy sie
obawiali jak cos byto zmarnowane. Ludzie zyli skromniej, ale bardziej
kultywowali wiare, obyczaje. Pamigetam, ze to byto powigzane, a teraz
to jest takie bardziej nowoczesne”.

Nostalgia widoczna jest w narracjach biograficznych dotyczacych
czasow PRL. Z jednej strony okres realnego socjalizmu dotyczy mtodo-
$ci wielu mieszkancdw, ktora sama w sobie jest idealizowana. Z drugiej
jednak badani wskazuja czesto na pozytywne cechy omawianych czasow,
zaznaczajac gtownie ich bezpowrotne przeminiecie. Najczesciej dotyczy to
poczucia stabilizacji i bezpieczerstwa (gtéwnie pod wzgledem finansowym
i socjalnym) oraz pozytywnie rozumianego egalitaryzmu i powszechnosci
uczestnictwa w zyciu spotecznym i w kulturze. Narracja przesztoSciowa
ujawnia jednak takze ambiwalencje dotyczacg okresu Polski Ludowe;.
W nawigzaniu do terazniejszosci, czesto niejako w oderwaniu od osobistych
wspomnien mtodosci, narracje, nierzadko w opowiesciach tych samych
0s6b, podkreslajg negatywne strony poprzedniego ustroju. Badani mowia
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m.in. o braku oddolnych inicjatyw, braku poczucia autonomii i sprawstwa
czy postawach roszczeniowych.

Nostalgia za przesztoscig na poziomie lokalnym manifestowana jest
w wielu badanych miejscach w kontekscie pamieci swietnosci miejsco-
wosci. Jednym z czestszych przejawow jest podkreslanie miejsc spotkan
i aktywnosci, ktdrych juz nie ma albo jest ich coraz mniej. Przyktadowo,
w Czarnej Wodzie mieszkancy-seniorzy wspominajg pozytywnie okres
kulturalnego prosperity miasta w czasach Polski Ludowej. Wspotczesna
nieobecnosc kina (jako waznego miejsca kulturalnego na mapie miejsco-
wosci) wywotuje zal za przesztoscig, ktdra nie wroci. Innym przyktadem
pamieci lat Swietnosci jest narracja mieszkancow w gminie Gtowczyce,
w ktorej badani zauwazajg ,zwijanie” sie miejscowosci pod wzgledem
miejsc spotkan towarzyskich i aktywnosci. Gtoéwnie seniorzy i osoby
w srednim wieku wspominajg czasy, kiedy w Gtéwczycach, ale takze
w innych wsiach gminy, byty rézne miejsca spotkan (lokale, karczmy,
dyskoteki). Wielu z nostalgig przywotywato w wywiadach te znaczace
dla wielu punkty spotkan, ktdre zostaty zlikwidowane. Przyktadem jest
nieistniejacy juz bar, ktdry byt ,,miejscem spotkan towarzyskich ludzi z réz-
nych miejscowosci” o szerokim przekroju wiekowym. Tego typu miejsca
przywotujg emocjonalne wspomnienia wazne w biografii mieszkancdw,
np. poznanie przysztej zony.

Nostalgia za przesztoscig w kontekscie postepujacej peryferyzacji bada-
nych miejsc przejawia sie takze w odwotaniach do tradycyjnych sektoréw
gospodarki bedacych w zaniku. Ten proces restrukturyzacji, szczegoélnie
widoczny i obecny w narracjach mieszkancdw gminy Stegna, charakte-
ryzuje sie duzg ztozonoscia. Zanikowi dawnych zawodéw z jednej strony
sprzyjat brak w omawianej gminie dtugotrwatych i wielopokoleniowych
tradycji zwigzanych z wykonywaniem danych aktywnosci, a z drugiej
— gospodarczo-ekonomiczne przemiany na ponadlokalna skale, w tym
polityka unijna (doktadniej przede wszystkim dostep do europejskich
funduszy). W kontekscie rybotdwstwa wcigz mozna zauwazyc szczatki
struktur zwigzanych z ta dziatalnoscia: instytucji (spotdzielni), infrastruk-
tury (przystani, ale tez sprzetu rybackiego, tj. todzi czy sieci), czy osob
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potrafigcych dziatad w tej sferze (rybakéw). Rozpadajaca sie struktura
rybotéwstwa pojawia sie w narracjach mieszkancéw jako wazny temat
w kontekscie pamieci spotecznej:

.Kiedy$ w naszych barach bytai certa, i bolen, ifosos, i tro¢, i wegorze
—to wszystko byta ryba nasza z morza tapana. W tej chwili tapiemy
jeden gatunekito tez nie w takiejilosci, ze jesteSmy w stanie obstuzy¢
wszystkie bary, bo nie ma takich ilosci duzej ryby, ktdra potrzebna jest
na bar —to zanika. Ta kultura sie nie trzyma — oni nie sg uzaleznieni
od nas ani my od nich. Kiedys taki bar, ktory stat bytuzalezniony od bro-
waru, bo podstawa byto, zeby byto piwo i ryba, ktdra byta od rybaka,
a rybakow byto duzo, fapato sie duzo tej ryby i to wszystko szto tutaj
na bary i jakos trzymali sie razem”.

Nostalgia za przesztoscig dotyka takze czasow Swietnosci miejsc, kiedy
miaty one innych gospodarzy. Zal za przesztoscia, znang wspétczesnym
mieszkancom gtéwnie z materiatow zastanych, czesto skromnych i wy-
biorczych, wigze sie z podkreslaniem tego, ze jest definitywnie zakonczona
i nigdy nie powrdci. Badani w takich kontekstach przywotujg ,dawnos¢”
rozumiang jako innos¢. Co prawda przestrzen fizyczna i materialne slady
przesztosci sgtacznikiem miedzy ,tamtym a tym Swiatem”, jednak ,tamten
Swiat” bytinny pod wieloma wzgledami. Przyktadem jest Stary Targ, ktory
w narracjach wielu mieszkancéw jawi sie wspotczesnie jako miejscowosc
podlegajaca wielowymiarowej degradacjii peryferyzacji. Punktem odnie-
sienia jest przedwojenna przesztos¢ osrodka, kiedy to byta on znaczacym
miejscem pod wzgledem spoteczno-gospodarczym w regionie. Kolejnym
przyktadem jest gmina Gtowczyce, w ktorej podkreslana jest dawna
Swietnos¢ miejscowosci oraz okolic, w tym przede wszystkim miejski
charakter Gtéwczyc i majetnosé mieszkancow. Wspomnieniem prosperity
miejsca jest przede wszystkim przestrzenny uktad miejscowosci, niektore
obiekty (w tym m.in. siedziba Gminnego Osrodka Kultury z przestronna
salg widowiskowg, liczne kamienice, a takze dworki i patace z parkami,
ktore w wiekszosci wymagajg gruntownej rewitalizacji).
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Przesztos¢ i pamiec¢ — miedzy ochrong a projektem

Badajac lokalng pamied spoteczng, warto spojrzec na nig szerzej — jako
na znaczacy element czasu spotecznego, w tym orientacji temporalnych.
Co wiecta ,wszechobecna” nostalgia, czy szerzej— wielowgtkowa pamied
zbiorowa, wnosi do terazniejszosci, a takze do myslenia o przysztosci?
Czy elementy przesztosci obecne s3 (a jesli tak, to jakie i z jakg intensyw-
noscig) w interpretacji obecnego zycia oraz tego, co bedzie albo moze
sie zdarzy¢? Znaczace wydaje sie w tym ujeciu spojrzenie na przesztosé
Piotra Kwiatkowskiego, ktéry na potoczng pamiec zbiorowa patrzy jak
na pole napiecia miedzy trwaniem a zmiang (Kwiatkowski 2012). Wedtug
Elzbiety Tarkowskiej zas , stosunek do przysztosci jest tylko pewnym frag-
mentem szerszego kompleksu zjawisk, a mianowicie stosunku jednostek
i zbiorowosci do czasu i jego uptywu, do trwania i przemijania, do ciggtosci
i zmiany” (Tarkowska 1992: 10). Svetlana Boym zas, piszac o nostalgii,
rozroznia dwa (chod niebinarne) jej typy: restoratywna, ktéra postrzega
siebie ,jako prawde oraz tradycje” i refleksyjng, ktéra rozwaza rozma-
ite ambiwalencje ludzkiej tesknoty i przynalezenia, a takze nie ucieka
od sprzecznosci wtasciwych nowoczesnosci (Boym 2019: 106).

Przesztos¢ obecna w terazniejszosci w badanych przypadkach ujmo-
wana jest w duzej mierze w kategorii jej ochrony. Wigze sie to z jednej
strony z wielowymiarowymi wysitkami zwigzanymi z utrzymaniem tego,
co byto; sprawieniem, aby ,przesztos¢ trwata” w jak najmniej zmienionej
wersji, z przekazywaniem jej z pokolenia na pokolenie. Z drugiej strony
widoczne s3 réznorodne dziatania zwigzane z jej ,projektowaniem”,
co niejako przybliza przesztos¢ do przysztosci, poprzez m.in. artykulacje
celow czy skupienie sie na rozwoju. Miedzy ochrong a projektem jest zas
szeroki wachlarz postaw i dziatan w stosunku do przesztosci w terazniej-
szosci, a takze w mysleniu o przysztosci.

Proby utrzymywania przesztego porzadku w kontekscie pamieci spo-
tecznej widoczne s3 przede wszystkim w miejscach o silnej tozsamosci
regionalnej/lokalnej zbiorowosci oraz wzglednie wyraznej dominancie
kulturowej. W takim przypadku przesztos¢ jawi sie jako wartos¢, ktorg
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trzeba chronic. Przyktadem jest gmina Linia, ktérej mieszkancy bezpo-
$rednio odnoszg sie do znaczacych wartosci i elementow kultury (w tym
gtownie do religii katolickiej) oraz potrzeby ich trwania. Wiaze sie to bez-
sprzecznie z miedzygeneracyjnym przekazywaniem elementdw pamieci
w gronie rodzinnym oraz zakorzenieniu w danym miejscu zbiorowosci.
W tym przypadku jednak mamy do czynienia raczej z prezentystyczng
orientacjg czasowa mieszkancdow, skupiong mocno na ,tu i teraz” oraz,
co sami podkreslaja mieszkarncy, pragmatyzmem, bedacym jedng z cha-
rakterystycznych cech Kaszubdw. Pamieci jednak ,sie nie roztrzgsa” —jest
ona wpisana z charakterystyke kultury, miejsca i ludzi, a takze, poprzez nie-
ktdre praktyki i znaczace elementy kultury, jest ,zywa” w codziennosci.

W kontekscie dziatan z obszaru kultury znaczace jest dtugie trwanie
wydarzeniich wieloletnia repetycja, zazwyczaj w mato zmienionej formie.
Dotyczy to nie tylko wydarzen okotokoscielnych i wiejskich typu , klasycz-
nego” (jak np. dozynki), ale takze regionalnych konkurséw artystycz-
nych, przegladow i innych inicjatyw, ktore s3 powodem do dumy takze
z tego wzgledu, ze sg powtarzane od kilkunastu czy kilkudziesieciu lat.
Co znaczace jednak, taki model oferty w obszarze kultury jest podawany
za przykfad przez wiele zbiorowosci z pozostatych gmin. Wzglednie diugie
trwanie podmiotow lokalnych i wydarzen czesto staje sie elementem
pamiecilokalnej, ktory jest przez mieszkancow doceniany. Ochrona tego,
co byto, w tym ujeciu wiaze sie takze z, przywotywanym juz, dylematem
autentycznosci tradycji i pamieci.

Docenianie statosci, zwigzane jest ze swoistymi probami utrzymania
status quo, widocznymiw roznych sferach zycia lokalnego. W kontekscie
pamieci spotecznej utrzymywanie statego porzadku, zwigzane jest z pro-
bami,podtrzymywania” przesztosci w terazniejszosci. Dotyczy to takze
krytycznego podejscia do ,ingerowania” w przesztos¢, a tak naprawde
przeciez, w niedoskonatg pamiec. Dotyka to przede wszystkim tematow
trudnych, czy przynajmniej problematycznych. Powoli odkrywane czy od-
pominane elementy przesztosci, poprzez réznorodne, czesto oddolne
dziatania pasjonatow czy grup (takze spoza spotecznosci), nierzadko
przyjmowane s3 przez czes¢ mieszkancow ze sceptycyzmem lub nawet
krytycznie. Przyktadem s3 dziatania lokalnych intelektualistow, ktorzy

89



podkreslajg i popularyzujg dziedzictwo lokalne z uwzglednieniem catego
zroznicowania etniczno-kulturowego, np. Powisla. Ta swoista obawa przed
zmiang, w tym kontekscie w obszarze pamieci lokalnej, w duzej mierze
zwigzana jest z trudng przesztoscia terenu, szczegolnie w przypadkach,
jakze wielu w tych badaniach, w ktdrych przesztos¢ miejsca jest inna niz
przesztos¢ mieszkancdw. Sceptycyzm czy powierzchowne traktowanie
przesztosci miejsca wynika takze z nieznajomosci historii lokalnej (w tym
jej nivanséw) przez mieszkaricéw. Pamiec¢ lokalna bowiem — co juz zo-
stato wspomniane —w duzej mierze jest ,zarezerwowana” dla lokalnych
liderow i elit.

Opisywana nostalgia, dotyczgca czesto nieskonkretyzowanej, ,po pro-
stu przesztosci”, sprawia, ze to, co byto, staje sie pozytywnym, choc nie-
doscignionym, punktem odniesienia. Jak wskazuje w poprzedniej czesci
tekstu, zazwyczaj odnosi sie to do zalu za strata: Swietnoscig lokalnych
miejsc, a takze ludzi jako wspdlnoty. Szerokie, ponadlokalne zmiany
spoteczne, kulturowe, polityczne czy gospodarcze uniemozliwiaja jednak
powrdt do ,dobrych lat”. Tego typu narracje zwigzane sg ze sceptycznym
odniesieniem do terazniejszosci i do przysztosci. Tym, co zostato miesz-
kancom, jest pamietanie i wspominanie. To, co bedzie, w tym przypadku
nawet nie jest czesto punktem uwagi czy zaczepienia. A jedli juz, to
zazwyczaj jako cos silnie abstrakcyjnego i niezbyt pozytywnego.

Kolejng strategig radzenia sobie z nostalgig za przeszta Swietnoscig
miejsca jest proba kopiowania tego, co byto. Mieszkarcy czesto nie maja
ztudzen — przesztosé nie wrdci. Jednak jest pewnym wzorem, o ktdry warto
dbac. Przyktadem sg narracje dotyczace tesknoty za lokalng wspolnoto-
woscig, ktorg probuje sie ,reanimowac” poprzez liczne dziatania, czesto
z pomocg formalnych podmiotéw i dofinansowan (np. liczne organizacje
lokalnych piknikow, plenerowych wydarzen, spotkan wokoét rekodzieta,
czy po prostu imprez towarzyskich i integracyjnych, ktore ,kiedys byty
naturalne”). Innym przyktadem proby nawigzywania do cenionych wartosci
jest podkreslanie etosu pracy i sukcesow dawnych mieszkancow, m.in.
Kosznajdréw w badanej potudniowej czesci gminy Chojnice i osadnikow
na Zutawach, w tym Oledrow (czy weziej: menonitow). Te dziatania inicjo-
wane s3 najczesciej przez pasjonatow, a takze regionalnych i lokalnych
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liderow, ktorzy czesto w formie partnerstw organizacji promuja te ele-
menty przesztosci, takze w mysleniu o przysztosci miejsca, traktujac je
jako lokalny potencjat rozwojowy.

Tesknota za Swietnoscig miejsc wigze sie takze niekiedy z podkresla-
niem jej w dyskursach i praktykach zwigzanych z pamiecig lokalna. Pewne
cechy, atakze wydarzenia, obiekty i postacie z przesztosci mogg nadawac
miejscowosci/gminie charakter nobilitujacy, prestizowy. Widoczne jest
to przede wszystkim w podkreslaniu faktow z przesztosci zwigzanych
zwysoka pozycjg ekonomiczng, gospodarczg, polityczng danego miejsca
i jego dawnych mieszkaricéw. Sladem dalekiej przesztosci, ktéra moze by¢
powodem do dumy, s3 przede wszystkim elementy kultury materialnej
i Slady w przestrzeni fizycznej. Te swoiste ciekawostki, podkreslajgce in-
nos¢ danego miejsca w przesztosci, czesto nieoczekiwang i zaskakujaca,
wykorzystywane sg z r6zng intensywnoscia i na rézng skale w dziataniach
wizerunkowych i promocyjnych. Sa takze lub moga by¢, tym samym,
czescig dziatan zwigzanych z rozwojem lokalnym.

Elementami, ktore czesto wykorzystywane s3, podobnie jak Swietnos¢
miejsc, do wzbogacania pamieci spotecznej, a tym samym budowania
atrakcyjnego wizerunku miejsca, staja sie wydarzenia i cechy przeszto-
$ci zwigzane z réznorodnoscia i wielokulturowoscia. taczone jest to
z podkreslaniem bogatej historii miejsca, a tym samym wartosciowego
dziedzictwa, ktore jest powodem do dumy, a takze moze stac sie atrak-
cyjnym elementem wizerunkowym. Poprzez odnoszenie sie do wielo-
kulturowosci niekiedy mamy do czynienia ze zjawiskami egzotyzacji
pamieci, ktdra rowniez czesto traktowana jest jako potencjat, m.in. roz-
wojowy. Przyktadem w badanych gminach moga by¢, jak sama podkresla
cze$¢ mieszkancow, przywotywani juz Kosznajdrzy w gminie Chojnice,
a takze Oledrzy (w tym menonici) przede wszystkim w gminie Stegna.
Do innych, atrakcyjnych wedtug mieszkaricéw elementow przesztosci
nalezg pozostatosci materialne, ktére odkrywane sg przez archeologdw,
m.in. w gminie Gtéwczyce oraz w gminie Chojnice (m.in. w miejscowosci
Ostrowite, ktore ,ma szanse sie stac drugim Biskupinem”).

Kolejnym rodzajem nawigzania do przesztosci, ktore ma charakter no-
bilitujacy, a tym samym niesie potencjat wizerunkowy oraz tozsamosciowy,
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jest tzw. wielka historia, gtdwnie o randze ponadnarodowe]. Podkresla-
nie wydarzenia, miejsca czy postaci zwigzanych z historig o znaczacej
doniostosci jest przejawem poszukiwania elementéw sktadajacych sie
specyfike miejsca i budowania jego wyréznikow. Z jednej strony dziatania
nawigzujace do historii w skali ponadnarodowej skupione sg wokét jej
ochrony. Z drugiej za$, czesto ,odkopywane”, przypominane elementy
przesztosci kierujg spotecznosc w przysztos¢, widzac w tych wycinkach
historii, cho¢ z rézng intensywnoscig, potencjatrozwojowy. Jednymz przy-
ktadoéw nawigzania do tzw. wielkiej historii jest kamien upamietniajacy
rozejm polsko-szwedzki w Altmarkcie w 1629 roku (niemiecka nazwa
Starego Targu). Uroczysta inauguracja pomnika odbyta sie przy okaz;ji
Swietowania 8o. rocznicy powstania szkoty w Starym Targu i przybrata
forme inscenizacji historycznej. Kolejnym przyktadem, cho¢ nieodno-
szacym sie do konkretnego wydarzenia w historii, jest nawigzywanie
do kultu $w. Jakuba. Pomorska Droga $w. Jakuba, ktdra przebiega przez
m.in. Ostrowite w gminie Chojnice i w Izbicy w gminie Gtdwczyce, na-
wigzuje do tradycji pielgrzymowania do Santiago de Compostella, ktéra
wspotczesnie przezywa renesans. Pomimo nawigzywania do ponadna-
rodowego dziedzictwa drogi Sw. Jakuba, poprzez liczne atrakcje z tym
zwigzane, dziatania tego typu wzmacniaja takze wartosci chrzescijanskie,
w szczegdlnosci katolickie, i bywaja traktowane tym samym jako wazny
element polskosci.

Inny rodzaj nawigzania do przesztosci, czyli region —nardd, nazywany
typem klasycznym, jest pamiecia 0 wydarzeniach (osobach, wytworach
kulturowych) zwigzanych ze spotecznoscia regionalng lub lokalng, ce-
nionych i upamietnianych na rézne sposoby, przede wszystkim dlatego,
ze reprezentuja wartosci (idee, wzory zachowan) wazne z punktu widzenia
narodu, ktérego spotecznos¢ ta jest cztonkiem” (Szpocinski 2006: 52).
Jest to przede wszystkim odniesienie do nieskonkretyzowanej przesztosci
.o prostu”, w ktdrej akcentowana jest polskos¢, w kontekscie tradycji,
zwyczajow, jezyka, praktyk religijnych, Swigt narodowych. Jest to swoisty
kanon, ktory, co pokazujg nasze badania, w duzej mierze wypetnia lokalng
pamiec zbiorowa. W tym przypadku mamy do czynienia takze z uwypu-
klaniem wydarzen czy postaci lokalnych, ktore wpisuja sie w wartosci
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majgce charakter narodowy. Z jednej strony opisywany typ odniesienia
do przesztosci: region —narod cechuje postawa ochrony. O pamied zwig-
zang z polskoscia trzeba po prostu dbac; jest to traktowane przez duzg
czes¢ mieszkancow we wszystkich badanych gminach jako oczywistosé,
anie celowe, projektowane niejako na nowo dziatania. Ciekawg i widoczna
w niektorych badanych miejscach wersjg nawigzywania do elementow
przesztosci polskiej w skali lokalnej s3 odwotania do polskosci tych ziem
w przesztosci. W tym przypadku takze chodzi o kontynuowanie dziatan
zwigzanych z pamiecia lokalng, a takze jej wzmacnianie. Przyktadem jest
gmina Stary Targ, w ktérej odwotania czynione sg gtéwnie do konkretnych
postacii stowarzyszen z okresu miedzywojennego, aktywnie dziatajacych
na rzecz nadania praw rdzennej ludnosci polskiej. Elementy, ktore w spo-
sob dominujacy pojawiaja sie w przestrzeni publicznej i stanowig punkt
odniesienia dla lokalnych wspdlnot w gminie Stary Targ to: polityczna
dziatalnos¢ rodu Sierakowskich, etos polskich nauczycieli i pracowni-
kow oswiaty (jak np. Franciszek Jujka czy Maria Rajska) oraz dziatalnos¢
Zwigzku Polakéw w Niemczech (w tym szeroko rozpowszechniony symbol
Zwiazku — Rodto).

Przyktadami odniesien do przesztosci lokalnej, ale o znaczeniu ponad-
lokalnym, wpisujacymi sie w narracje narodowe sg strajki w szkotach w cza-
sie zaboréw i Marsz Smierci KL Stutthof. Oba wydarzenia sg intensywnie
od lat upamietniane w gminie Linia przez wiele lokalnych podmiotow.
Znaczacym zjawiskiem odwotania do przesztosci na poziomie narodo-
wym jest takze pamieé Zotnierzy Wykletych (Nieztomnych). Praktyki
upamietniania tych postaci oraz ich dziatalnoSci wpisuja sie w ogolno-
polskie zjawisko intensywnego odpominania przesztosci, zwigzanej
z aktywna rewizjg obrazu przesztosci narodu. Co wazne jednak, oprécz
uniwersalnych, niejako odgdérnych nawigzan do Zotnierzy Wykletych
np. w szkotach, widoczne s3 takze dziatania nawigzujace do lokalnych
$ladow ich dziatalnosci. Przyktadem jest gmina Stary Targ, ktora wraz
zs3siednimi gminami od wielu lat jest miejscem odkrywania i popularyzo-
wania aktywnosci dziatan zotnierzy na tych terenach przez regionalnych
i lokalnych pasjonatéw. Przez gmine Stary Targ przebiega m.in. rajd
rowerowy pamieci Zotnierzy Wykletych, bedgcy nowa inicjatywa, na ktéra
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sktadaja sie takze: msza sw., konferencja historyczna czy pokazy grup
rekonstrukcyjnych. Z jednej strony dziatania tego typu wpisuja sie w odpo-
minanie i ochrone pamieci, a z drugiej—maja w sobie element projektujacy,
za ktorym idzie poszukiwanie atrakcyjnej formuty upamietniania.

Inicjatywy zwigzane z narracjg przesztosciowa, a zarazem majace
w sobie elementy projektujgce w wiekszosci, choc z rédzng intensywno-
scig, odnoszg sie do kanonu kultury polskiej oraz tradycji, szczegodlnie
zwigzanej z Kosciotem katolickim. ,Dawnos¢” nie ma jednak charakteru
miedzypokoleniowego, ale w wielu przypadkach jest kreowana wspot-
czesnie. Przyktadami sg liczne inicjatywy badz ich elementy nawigzujace
do dalszej lub blizszej przesztosci, odnoszacej sig, takze w réznej skali
i natezeniu do lokalnosci. Ciastka w formie muszli $w. Jakuba w Ostro-
witem (gmina Chojnice), festyn parafialny ,Maksymilianki” (za patronem
parafii— Maksymilianem Kolbe) w Waplewie Wielkim (gmina Stary Targ),
zespot kurpiowski ,Klecinianki” (nazwa odnosi sie do mieszkaricdw wsi
Klecino w gminie Gtowczyce, skad gtdwnie sg cztonkowie grupy) to tylko
niektdre przyktady konstruowanych wzglednie niedawno odniesien
do przesztosci.

Zgoda na, a wrecz w niektérych momentach pochwata konstru-
owania ,dawnosci” wspdtczesnie, dotyczy takich elementdw, ktoére ida
w parze, dopetniajg, a przynajmniej nie gryz3 sie z wyobrazonym przez
mieszkancow kanonem kultury narodowej. Przyktadem jest stawianie
za wzor kot gospodyn wiejskich (czy lokalnych zespotdw muzycznych,
czesto dziatajgcych w ramach KGW), ktére maja arbitralnie wytworzone
wyrozniki: stroje, repertuar, kulinaria, symbolike wizualng. Czesto jest to
potaczeniem elementdw ,dawnosci”, w duzej mierze zwigzanej z wyobra-
zeniami dawnej kultury wiejskiej i folkloru, z elementami wspotczesnymi
(co widoczne jest np. w repertuarze KGW). Tego typu aktywnosci w gtdwnej
mierze oceniane sg przez mieszkancow z perspektywy terazniejszosci:
maja da¢ namiastke przesztosci, czy czesto niedookreslonej, dawnosci”,
konstytuujgcej spotecznosc¢ wspotczesnie. S takze po to, aby odpowiadac
na aktualne potrzeby, przede wszystkim wspdlnotowosci i aktywizacji
lokalnej. Czasami wskazywane jest przez mieszkancdéw ich znaczenie
we wzmacnianiu lokalnej tozsamosci.
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Niedookreslona dawnos¢, ktora eksponowana jest w wielu lokalnych
inicjatywach, nawigzuje czasami do elementéw przestrzeni, tak w postaci
kultury materialnej, jak i elementdéw przyrodniczychikrajobrazowych. Tam,
gdzie elementy lokalnej pamieci sg trudno uchwytne, czyli gtdwnie w spo-
tecznosciach postmigracyjnych, ,dawnos¢” musi dopiero zostac¢ odkryta.
W sytuacji ubogiej kultury materialnej w przestrzeni, takze pod wzgledem
symbolicznym, wynajdywanie wyréznikow miejsca moze odbywac sie
wilasciwie ,wszedzie” czy ,gdziekolwiek”. Czesto elementy przyrodnicze
i krajobrazowe, przynajmniej postulatywnie, stajg sie elementamilokalnej
pamieci. Jak powiedziat jeden z rozméwcow: ,kazde miejsce ma jakas
historie, trzeba tylko sie nig zainteresowac i ja zobaczyc”.

Dziatania kulturalne, a takze o charakterze rekreacyjnym i sportowym,
jak rajdy piesze, na orientacje (w tym inicjatywy zwigzane z Geocaching,
czyli zabawy-gry terenowej poprzez GPS, polegajacej na poszukiwaniu
tzw. skrytek uprzednio ukrytych przez innych uczestnikdw) oraz projekto-
wanie szlakow tematycznych przez cze$¢ mieszkancdow, gtdwnie liderow,
nawigzujg do specyfiki miejsca i jg nierzadko wspéttworzg. W duzej mierze
tworzenie unikalnosci powigzane jest, cho¢ luzno i niejednoznacznie,
z przesztoscia. Tworzenie marek miejsca na poziomie lokalnym w narra-
cjachich wspottworcow przejawia perspektywe prezentystyczng, a takze
przysztosciowa. To wtasnie w tych przestrzenno-temporalnych projek-
tach czesto pojawiaja sie elementy dotyczace lokalnego rozwoju. Jawia
sie one gtownie w kontekscie promocyjnym, z naciskiem na elementy
turystyki. Generalnie nie s3 to jednak odlegte wizje przysztosci, a raczej
proby odpowiedzi na dorazne wielowymiarowe problemy i potrzeby
gmin i wiekszych jednostek terytorialnych. Drugi kontekst budowania
specyfiki miejsca dotyczy wzmacniania tozsamosci lokalnej i aktywizacji.
W tej sytuacji jednak dominuje perspektywa terazniejszosci lub bliskiej
przysztosci, w ktdrej badani, szczegdlnie liderzy, podkreslajg znaczenie
tego typu dziatan dla wspotczesnych mieszkancow. Akcentujg przy tym
gtdwnie elementy swiadomosciowe, przede wszystkim tozsamos¢; rzadko
kiedy wskazujac na inne, posrednio zwigzane z tym kwestie, takie jak
jakos¢ zycia, wzory partycypacji etc.
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Zakonczenie. Pamiec jako (nie)wystarczajgce
remedium na lokalne problemy? Pamiec jako nadzieja
na przysztosc?

Probujac wskazad gtdwne punkty wspolne badanych miejsc w kontekscie
pamieci spotecznej, trzeba by podkresli¢ swoistg pochwate przesztosci,
ktdra jednak ma wiele wariantdw. Szczegdlnie zauwazalna, wspolna dla
wszystkich przypadkow, jest nostalgia. Ta swoista tesknota za tym, co byto,
dotyczy przesztosci ogdlnie, a takze jej wybranych elementéw. Nostalgia
doprowadza do réznorodnych interpretacji zardwno czasow przesztych,
jakiterazniejszosci. Jest zalem za przesztoscig, ktora nie wrdci, z naciskiem
gtdwnie na odmienne od terazniejszych relacje miedzyludzkie, budowane
wokdt wspolnotowosci. To takze wspominanie swietnosci miejsc (tak
przed Il wojna Swiatowg, jak i niekiedy zaraz po niej), pod wzgledem zna-
czenia w regionie i wielosci funkgji, jaka petnity w przesztosci, ze szcze-
golnym podkresleniem miejsc spotkan, infrastruktury oraz sektorow
gospodarki. Za nostalgia nierzadko idzie ambiwalencja, zwigzana przede
wszystkim z oceng czasow Polski Ludowej. Nostalgia dotyczy takze pozada-
nych wartosci i postaw kojarzonych najczesciejz tradycja, ktdre warto czy
powinno sie wedtug mieszkancow pielegnowac.

Nostalgia ,uzywana” jest do roznorodnych, czesto sprzecznych
ze sobg interpretacji. Mieszkancy podkreslajg nieodwracalnos¢ zmian
przy wskazywaniu na trudng, problematyczng sytuacje (indywidualna
i spoteczng) w terazniejszosci. Nostalgia za przesztoscia jest takze,
przynajmniej potencjalnie czy postulatywnie, elementem budowania
specyfiki miejsca. Dotyczy to przede wszystkim dawnego prosperity
miejscowosci czy subregionow. Zdarza sie, ze nawigzanie do okresu
Swietnosci, gtdwnie na poziomie lokalnym, staje sie punktem odniesie-
nia do dziatan o charakterze rozwojowym. Swoista inspiracja profilem
przesztych mieszkancow, czy szerzej — lokalnej rzeczywistosci spotecz-
nej oraz gospodarczej, uzywana jest niekiedy przez czesc srodowisk
do podkreslania potencjatu miejsca. Wydaje sig, ze niekiedy jest proba
znalezienia leku na peryferyjnosc i jej wieloaspektowe skutki. Swoiste,
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mozna by powiedzie¢ — projektowanie pamieci, oparte mniej czy bardziej
na nostalgii, uzywane jest czesto w dziataniach skierowanych na—blizsza
czy dalszg — przysztosc.

Gtowny podziat w budowaniu i wykorzystywaniu lokalnej pamieci
spotecznej, choc¢ nie wszedzie tak samo wyrazny, przebiega na linii elity/
liderzy —tzw. zwykli mieszkancy. To swoiste pekniecie dotyczy nie tylko
pamieci jako takiej, ale i praktyk upamietniania, postaw w stosunku
do przesztosci i postrzegania rol poszczegdlnych aktoréw. Zdarza sie,
ze projekty zwigzane z pamiecia sg odseparowane od mieszkancow i ich
wyobrazen oraz znaczen przesztosci. Szczegdlnie dotyczy to dziatan
w spotfecznosciach o charakterze postmigracyjnym, gdzie eksponowane
i promowane elementy przesztosci nie sg tymi, ktdre przekazywane sg
miedzypokoleniowo. Te swoiste ,uczenie sie” przesztosci miejsca jest
problematyczne, przede wszystkim ze wzgledu na dwie narracje: elit
i przeznaczong na zewnatrz (gtdwnie w postaci budowania marki miej-
sca) oraz tzw. zwyktych mieszkancow (ktorzy ,cos tam wiedzg, kojarza”,
ale zazwyczaj ,nie czuja i tak naprawde nie znaja historii” miejsc, w kto-
rych zyja).

Tym, co szczegolnie ciekawe w kontekscie gtdwnej osi badan ,Tradycja
dlarozwoju”, jest ,miejsce” przesztosci w mysleniu o terazniejszoscii przy-
sztosci. Badania wskazuja na niebezposrednie i czesto nieintencjonalne
nawigzywanie do czasow przesztych szczegdlnie w mysleniu o tym, co
bedzie. Ujmujac nieco inaczej, postawa przysztosciowa, co wazne —w ma-
tym stopniu widoczna wsrod badanych spotecznosci — w bezposrednich
narracjach mieszkancow jest niejako odcieta od kwestii pamieci i trady-
cji. Pamiec (jesli sie pojawia w takim kontekscie) cechuje nastawienie
gtéwnie na projektowanie marki miejsca. Dziatania tego typu zazwyczaj
sg nieskoordynowane, takze na etapie koncepcyjnym, wybidrcze, a takze
dorazneinierzadko powierzchowne. Idzie to w parze z, pojawiajgcym sie
czasami, instrumentalnym wykorzystywaniem elementdw przesztosci
do celéw marketingowych i promocyjnych, czy — choc rzadziej — rozwia-
zywaniu biezacych problemdw. Warto jednak zauwazyc¢ duze znaczenie
nostalgii, poprzez ktdérg, cho¢ niebezposrednio i subtelnie, wyobra-
zana i projektowana jest przysztos¢. Wydaje sie jednak, ze potaczenie
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przesztosci z przysztoscig w narracjach nostalgizujgcych jest w matej
mierze urefleksyjnione.

Wyzwaniem, przed ktorym stojg zbiorowosci lokalne, jest ksztatto-
wanie wtaczajacej i wzglednie harmonijnej lokalnej pamieci spotecznej.
Projektowane narracje, a takze praktyki upamietniania powinny miec
charakter wtgczajacy i wspdlnotowy. Ztozona przesztosc spoteczna
oraz réznorodnos¢ sposobow myslenia o przesztosci w takim podejsciu
nie jest/nie musi by¢ zagrozeniem (powodujac konflikty czy dezintegrujac
spotecznosci). Umiejetnos¢ wykorzystania réznych wzordow z przesztosci
jest bowiem sitg i potencjatem zbiorowosci, ktére poprzez przyzwolenie
uzupetniaty, moga okazac sie lepiej przygotowane do radzenia sobie
z wyzwaniami wspofczesnosci, w tym przede wszystkim z ciagle plura-
lizujaca sie rzeczywistoscig spoteczng (Bojar 2006; Kurczewska 2006).
Dtugotrwaty i bardzo trudny proces budowania/ksztattowania wspdlnej
ramy pamieci lokalnej powinien takze iS¢ w parze z szerszymii wieloaspe-
ktowymi procesami tozsamosciowymi. Te ostatnie podkreslajg m.in. zna-
czenie nierozchodzenia sie statuséw symbolicznych miejscowoscifsub-
regionow: oficjalnego, kreowanego niejako na zewnatrz ze statusami
poszczegolnych srodowisk mieszkancdw (Lukowski 2010).

Kolejnym wyzwaniem, ktore moze miec takze potencjat rozwojowy,
jest mozliwos¢ i sposdb potaczenia ramy narodowej, jako nadrzednej
i bedacejtym, co wspdlne, ztym, co lokalne, takze w kontekscie przeszto-
Sci. Jest to widoczne szczegdlnie w przypadku brakdw tozsamosciowych
i/lub problematycznosci pamieci zwigzanej z miejscem — z elementami
lokalnymi, ktdre nie zawsze pasujg do kanonu polskosci.

Wydaje sig, ze tym, co najwazniejsze w badaniu lokalnej przesztosci
w kontekscie rozwoju, jest spoteczna jej interpretacja w perspektywie
terazniejszosci i przysztosci. Pamiec spoteczna okazuje sie znaczacym
elementem skfadajacym sie na symboliczne domkniecie miejsca, po-
wstajgcego w wyniku natadowania skojarzeniami poznawczymiienergia
emocjonalng miejsca (Lukowski 2009, 2010). Myslenie o miejscu w per-
spektywie atrakcyjnosci czy stygmatyzacji/marginalizacji dotyka takze
czasu spotecznego. Pamie¢ moze w tym przypadku by¢ i elementem

98



sprzyjajacym rozwojowi, i jego hamulcem. Pamie¢ moze przyttaczad,
ale moze takze inspirowac. Pamie¢ moze tez wzmagac kierunek patrze-
nia niejako w tyt, w przesztos¢, ale moze takze zachecac do patrzenia
W przysztosc.

Zachowanie harmonii miedzy mysleniem przesztosciowym a przyszto-
Sciowym, swoiste splatanie tego, co byto, ztym, co jest i bedzie, wydaje
sie wiec gtdwnym wyzwaniem, przed ktorym stojg lokalne zbiorowosci.
Pamiec bowiem ma duzy potencjat w rozwoju lokalnym. Czesto jednak
jest on niezauwazany i niewykorzystany. Co wazne, pamiec lokalna,
ktéra moze wspomagad pozytywne patrzenie w przysztos¢, nie jest wy-
starczajacym elementem lokalnego rozwoju. Te swoiste, skomplikowane
i ztozone pomorskie wezty pamieci bez sprawnych polityk publicznych
beda, co prawda cennym, ale marginalnym dodatkiem. Bez szerszych
rozwigzan systemowych, zwigzanych z przeciwdziataniem m.in. dalszej
peryferyzacji miejsc, nie uda sie bowiem w petni wykorzystac spoteczno-
kulturowego potencjatu lokalnej pamieci.
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Agnieszka Bednarek-Bohdziewicz

Uwagi wstepne

Czym sa tradycje w zmodernizowanym/modernizujgcym sie spoteczen-
stwie i jaka petnia role? Czy —zgodnie ze swoim pierwotnym znaczeniem
— nadal sg spoiwem taczacym wspdlnote lokalng? Czy stanowig baze
lokalnych relacji miedzyludzkich takze i w spotecznosciach posttrady-
cyjnych? A moze wrecz przeciwnie: s3 polem sporow lub nawet konflik-
tow? Pytania te stawiam w odniesieniu do podmiotowego rozumienia
tradycji, skupionego na stosunku cztonkow zbiorowosci do przesztosci,
afirmacji dziedzictwa lub jego negacji (Szacki 2007; Szacki 2011: 143-149).
Co przyjmuja za swoja tradycje i dziedzictwo cztonkowie badanych spotecz-
nosci, jak je rozumieja i jaki majg do nich stosunek: odrzucaja? ignoruja?
przyjmuja? reinterpretuja? wynajduja? kreuja? W tej relacji odstania sie
nie tylko problematycznosc¢ samych terminow, ale tez szerzej: instytu-
cjonalizacja oraz instrumentalizacja tradycji i dziedzictwa objawiajgca
sie m. in. w pragmatycznym stosunku do przesztosci.

Przypomnijmy, ze dziedzictwo jest zawsze wynikiem procesu wyboru,
uznania i interpretacji (Purchla 2013: 44-52). Podobnie tradycja ,zo-
staje dopiero »wynaleziona« w rezultacie skomplikowanych procesow
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zapamietywania i zapominania, wybierania i odrzucania, afirmowania
i negowania, a nawet po prostu zmyslania i ponawianych raz poraz préb
ustanawiania — procesow (...)" (Szacki 2011: 25). Podkresla sie nie tylko
konstruktywistyczny charakter tradycji, lecz takze to, ze istotg dziedzic-
twa jest wykorzystywanie przesztosci do wspotczesnych celéw, miedzy
innymi politycznych i spotecznych (Ashworth 1996: 41; Ashworth 2015).
Wtasnie dlatego, ze bywajg wynajdywane i dyskutowane (Hobsbawm,
Ranger 2008), tradycje staja sie polem napiec oraz ujawniajacych sie na
ich tle réznic, a nawet walki o symboliczng reprezentacje grupy. | cho¢
sg negocjowalne — nie da sie nimi dowolnie manipulowa¢, nie sposob tez
odgornie je stwarzacinarzucac spotecznosci. Jak pisze Szacki: ,koniecznym
warunkiem trwania czegos jako tradycjijest rozpowszechniona
w grupie wiara, ze tak byto [podkr. ABB], niekoniecznie
natomiast zgodnosc tej wiary z prawdg historyczng, ktdra bywa zresztg
w wielu wypadkach nie do ustalenia lub, nawet bezspornie na pozér
ustalona przez ekspertow, tatwo staje sie przedmiotem niekoriczacych
sie sporow, podczas ktorych z zachowanych fragmentdw sktadane sa
rozmaite i coraz to nowe catosci, obfitujgce w dodatki i przeinaczenia”
(Szacki 2011: 20).

Przygladajac sie temu, co z dziedzictwem kulturowym robig jego
uzytkownicy, jakie jego elementy wtaczajg do tradycji i jak jg rozumieja,
mozna dostrzec, Ze dziedzictwo/dziedziczenie moze by¢ obcigzajace,
dlatego bywa przez lokalng spoteczno$¢ modyfikowane. Cztonkowie
badanych gmin nie z catg przesztosciag swoich ziem i spuscizng kulturowa
(materialng i symboliczng) chcg sie utozsamiad, czerpia z niej wybidrczo,
a to prowokuje wewnatrzspoteczny spdr o interpretacje. W interesuja-
cych nas przypadkach gmin pomorskich mozna wyodrebnic trzy rodzaje
stosunku wobec dziedzictwa:

e dziedzictwo przyjmowane/akceptowane

e dziedzictwo wynajdowane lub odkrywane/odpominane (dotyczace
wczesniej istniejgcego dziedzictwa kulturowego na danym terenie)

* dziedzictwo odrzucanefignorowane.
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Przyjmujac proponowang przez Jerzego Szackiego perspektywe
podmiotowa, sprobuje scharakteryzowac ten problem, rekonstruujac
pojmowanie tradycji i dziedzictwa kulturowego: perspektywe oddolng
iodgorng, prywatngiinstytucjonalng, potoczngi ekspercka, powszechna
i elitarng, wewnetrzng i zewnetrzng. Punktem wyjscia polityki kulturowej
realizowanej z urzedu jest pewna konkretna koncepcja tradycji oraz na-
rzucone zadania, zas punktem wyjscia zwyktych ludzi jest praktyka zycia
codziennego, czylito, co robig i mysl3, jak rozumieja tradycje i dziedzictwo
oraz jaki majg do tego stosunek. Relacje dziatan odgérnych i oddolnych
sg jednak o tyle skomplikowane, Ze instytucje (czyli dziatania odgorne)
rowniez majg komponent oddolny — w matych spotecznosciach bazuja
gtdwnie na wiejskich tradycjach samoorganizacji, ssmopomocy oraz wspot-
dziatania (Rakowski, Dudek 2015: 49-50). Sprawa jest zniuansowana
i ztozona, jednak w ramach zatozenia sprébuje w uproszczonym podziale
wyodrebnic i wskazac naktadajgce sie na siebie poziomy i transmisje.
Dostrzegalne pekniecia we wspolnotach badanych gmin przebiega-
ja wiasnie pomiedzy tym, co wprowadzane, badz nawet narzucane
przez podmioty zwigzane z wtadzg, instytucjami i elitami (naukowcy,
dziatacze lokalni, pasjonaci, przedstawiciele sektora kultury i edukacji,
samorzadowcy) a tym, co uznaje (lub nie uznaje) za swoja tradycje ogot
mieszkancow. Swoistym podsumowaniem pokazujgcym na konkretnym
przyktadzie istote podjetego tematu jest studium przypadku, ktére sta-
nowi obrazowa reprezentacje wszystkich linii napie¢ zaobserwowanych
na polu tradyciji.

Tradycja w spotecznosciach posttradycyjnych
a zmiany spoteczno-kulturowe i ustrojowe

W zatozeniach badawczych przy wyborze pomorskich gmin uwzgledniono
ich przesztos¢ oraz zwigzane z nig roznice. Warto jednak pamietac, ze nie
tylko historia odciska w nich swoje pietno; na pojmowanie tradycji i sto-
sunek do dziedzictwa wptywajg tez wspotczesne procesy globalizacyjne
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i glokalizacyjne, w obliczu ktdrych powrot tematow tozsamosciowych
oraz watkdw tradycji i dziedzictwa kulturowego bywa niejako efektem
reaktywnym. Badane wspdlnoty zamieszkujgce gminy Linia, Czarna
Woda, Stegna, Chojnice, Stary Targ i Gtdwczyce — chocl roznig sie od siebie
historig, tozsamoscia regionalng, dziedzictwem i tradycjami — stanowig
pole tych samych przemian spoteczno-politycznych zwigzanych z mo-
dernizacjg i ksztattowaniem sie spoteczenstw posttradycyjnych i pono-
woczesnych. Prowokowane globalizacjg zmiany w zyciu spotecznym
powodujg, ze codzienne dziafania sg coraz bardziej odrywane od tradycji
(Giddens 2009: 79-140; Kwasniewska 2010: 173-190) — takze w wymiarze
pracy. Coraz mniej mieszkaricow wsi zajmuje sie ziemig i zyje z rolnictwa.
Dostrzegalny jest raczej gwattowny proces farmeryzacji i uprzemysto-
wienia tego dziatu gospodarki, czyli przeksztatcenia matych gospodarstw
rolnych w wysokonaktadowe i zmechanizowane oraz nastawione na pro-
dukcje towarowa na duzg skale. Wszystko to wigze sie z destrukturalizacja
spoteczenstwa, objawiajaca sie przez odchodzenie od tradycyjnych form
pracy oraz ustalonych wiezi i rél spotecznych, z ktérych jednostka sie
uwalnia, przez co jednak zarazem traci pewnos¢ w kwestii norm dziatania.
Tworzg sie nowe wiezi spoteczne z wysokg autonomig pojedynczych osob
i brakiem sztywno ustalonych wzordw postepowania. Zmianie ulega tez
schemat rodziny.

W badanych pomorskich gminach zauwazalny jest postepujacy zanik
wspdlnotowosci (a przynajmniej zmiana, ktdéra zachodzi na tym polu)
i wzmacniajaca sie indywidualizacja. Wszystkie spotecznosci, bez wzgledu
na stopien zakorzenienia, narzekajg na brak integracji. Mieszkancy wycofu-
ja swoje funkcjonowanie do klandw rodzinnych i scistego grona przyjacidt,
sg skupieni na zyciu prywatnym i aktywnosci zarobkowej. Lokalne relacje
spoteczne ulegaja rozluznieniu (przestajg miec kluczowe znaczenie):
ludzi wigze coraz mniej interesdw i zaleznosci. Samopomoc sasiedzka
(praktykowana w omawianych gminach) to bardziej kwestia dobrej woli
i wyjatkowych, kryzysowych sytuacji, a nie codzienna koniecznos¢, gdyz
istniejg ubezpieczenia zapewniajgce podstawowe wsparcie socjalne.
Coraz rzadziej miedzyludzki ,dtug wdziecznosci” stanowi spoteczna
presje ustalajgca norme wspotpracy. Wiekszosc potrzeb spotecznych
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(wtym kulture) oddelegowano do odpowiednich instytucji: policji, stuzby
zdrowia, osrodkéw pomocy spotecznej, zaktaddw ubezpieczen, domow
kultury, szkot, kosciotdw. Wspadlnoty lokalne rozwijaja sie wiec odgornie,
poprzez instytucje, ktore wspierajg, edukuja, chronia i organizuja zycie
spoteczne oraz kulturalne wsi.

Powszechny dostep do komunikacji (mobilnos¢) oraz medidw (radio,
telewizja, Internet) w pewnym stopniu minimalizuje radykalne réznice
miedzy centrum a peryferiami, miedzy miastem a wsig. Rozwoj techno-
logiczno-informacyjny oraz powszechnos¢ srodkéw masowego przekazu
(skutkujaca bezgranicznym przeptywem informacji, Swiatopogladow
i orientacji) zmienia i poszerza forme przekazywania wiedzy o Swiecie
i kulturze, takze tej, dotyczgcej wiasnego dziedzictwa kulturowego.
Ostabia jednak przy tym tradycje rozumiang jako bezposredni przekaz
miedzypokoleniowy dziejacy sie w konkretnym ,tu i teraz” — niweluje
bowiem znaczenie czasu i przestrzeni (miejsca, lokalnosci). Internet
wespot zinnymi, starszymi mediami —telewizjg, radiem, telefonig —sprzyja
za to, zdaniem Waltera Jacksona Onga, rozwojowi ,oralnosci wtérnej”.
Badacz twierdzi, ze jest ona podstawowym wyro6znikiem dzisiejszej kultury
wysokiej technologii oraz zwigzanej z nig sytuacji komunikacyjnej (Ong
2011: 41-42, 204-207; Havelock 2006: 45-50). Cechuje jg — podobnie jak
oralnosc¢ pierwotng — ,mistyka uczestnictwa, karmienie poczucia wspdl-
noty, skupienie na chwili biezgcej”, a takze ,uzywanie formut”. W przeci-
wienstwie jednak do oralnosci pierwotnej jest ona ,bardziej swobodna
i swiadoma, trwale oparta o wykorzystanie pisma i druku. [...] Oralnos¢
wtodrna generuje, tak jak oralnosc pierwotna, silne poczucie wspolnoty,
bowiem stuchanie stowa mdwionego czyni ze stuchaczy wspolnote”,
jest to ,wszakze poczucie wspdlnot nieskonczenie wiekszych od grup
pierwotnej kultury oralnej” (Ong 2011: 205). Do kreslonej przez Onga
charakterystyki Roger Silverstone dodaje jeszcze m.in. redukowanie
przesztosci i przysztosci do terazniejszosci, a takze taczenie dystansu
i bliskosci oraz zacieranie réznicy miedzy fikcjg a faktem (Silverstone
1990, 46; Skudrzyk 2005: 137-139) — stad, by¢ moze, m.in. sktonnos¢
uzytkownikdw nowych mediéw do wiary w fake news. Wspadlnoty prze-
nosza sie przed ekrany i gtosniki komputeréw, tabletow, smartfondow
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i telewizorow, by w ten sposob tworzyc zwigzki i interakcje paraspoteczne
(Horton, Wohl 1997: 63-65, 79-84), a takze by spedzac czas wolny i Swig-
teczny. Formuta ta zaspokaja potrzebe (wspdt)uczestnictwa (Bohdzie-
Wicz 2014: 29—40; 84—95; 254—273). Internet staje sie swoistym forum
wspolnot, platforma wymiany pogladéw i komentarzy dotyczacych
zycia spotecznego — ale juz nie tylko w gminie, lecz takze w powiecie,
wojewddztwie, panstwie, na kontynencie, na swiecie, mnozgc mozliwe
wspdlnoty oraz zderzajac ,wielos¢ rywalizujacych ze soba wizji Swiata
i szkot jego interpretowania” (Bohdziewicz 2014: 181). Media moga wy-
pierac to, co lokalne, ale tez wspomagac w zarzadzaniu lokalnymi wspdl-
notami. Mieszkancy i lokalni dziatacze wykorzystujg narzedzia cyfrowe
(gtéwnie s3 to strony internetowe urzeddw gmin, parafii, domow kultury
z aktualizowanymi informacjami oraz utatwiajace komentowanie profile
podmiotdw i instytucji na portalach spotecznosciowych) do informowania,
promocji i komunikacji wewnatrzgminnej. Nie mozna jednak ignorowac
faktu, ze media z Internetem na czele zmieniajg charakter uczestniczenia
w kulturze, sg nowa jakoscig ksztattowania relacji spotecznych.

Pod wptywem zmian nastepuje detradycjonalizacja, ktéra jednakze
nie oznacza spoteczenstwa pozbawionego tradycji w ogdle. W posttra-
dycyjnym porzadku spotecznym tradycja zmienia swdj status (Beck,
Giddens, Lash 2009: 7-8), ulega przeformutowaniu. Podobnie, ,zanik
wspolnot lokalnych w dawnej postaci nie odpowiada zanikowi lokalnego
zyciailokalnych praktyk, coraz wiekszym przeksztatceniom ulega jednak
miejsce, w ktorym sie one dokonuja, co ma zwigzek z wptywem czynnikéw
zewnetrznych na arene lokalng” (Giddens 2009: 136).

Retrotopia, regionalizm, tradycjonalizacja

Globalizacja i media prezentujgce wielos¢ sposobdw zycia (inne mozliwosci
zachowan oraz wzordw kulturowych), a takze poczucie wykorzenienia
spowodowane migracjami (takze wspoétczesnymi, zarobkowymi)-moga
powodowad odruch reaktywny, objawiajgcy sie np. w indywidualnym
zwrocie w strone przesztosci: w odkrywaniu/odpominaniu lokalnego
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dziedzictwa, ale i swoich korzeni (moda na zjazdy rodzinne, testy gene-
tyczne i drzewa genealogiczne, Obracht-Prondzynski 2000: 85-106;
Obracht-Prondzynski 2019: 930). Zainteresowanie dawnymi tradycjami
mozna tez interpretowac jako szukanie oparcia w jakims ,my”, ktore
uprawomocni wyznawane wartosci oraz zaspokoi potrzebe zakorze-
nienia w rozwarstwionym i wielonarracyjnym sSwiecie. Przywotywanie
przesztosciiodnoszenie sie do dawnych wzorcow wydaje sie tez stanowic
probe scalania rozbitych przez urbanizacje, przemyst i stechnicyzowana
cywilizacje wiezi pierwotnych (Cudowska 2009: 211). Procesy moderniza-
cji, a takze wzrost tempa zycia moga prowokowac tesknote za ,czasami
minionymi”. W uzewnetrznianych w pochwale tego, co,,dawne” i tego, co
byto ,kiedys” — odwotaniach do tradycji jako takiej, czy tez do wyidealizo-
wanej przesztosci wyobrazonej — ujawniajg sie sentymenty retrotopijne
(Bauman 2018): tesknota za harmonig i wspolnotg, poczuciem spotecznej
spojnosci, byciem razem i dla siebie nawzajem (Boym 2014: 334). Zwrot
ku tradycji nie jest wiec powrotem do tego, co byto —bazuje na pewnych
wyobrazeniach i jest dokonywany w zmienionych warunkach spotecznych.
Korzysta sie z odziedziczonego zasobu kulturowego (uwidocznionego
w tradycji) i rekonstruuje w terazniejszosci, zapetniajgc nowo artykuto-
wanymi tresciami (Burdzik 2013). Tradycja jest nieustannie (cho¢ czasem
nie do konca Swiadomie) (re)interpretowana przez jej uzytkownikow.
Rowniez procesy takie jak przebudzenie mniejszosci narodowych i et-
nicznych, czy powro6t regionalizmu i lokalizmu, moga by¢ interpretowane
m.in. jako zwrotny efekt globalizacji — obok polityki regionalnej matych
ojczyzn promowanej i realizowanej pod auspicjami Unii Europejskie;j.
Jest on w wiekszym lub mniejszym stopniu dostrzegalny réwniez w ba-
danych spotecznosciach pomorskich: w praktyce odpominania dawnych
tradycji czy utraconych kultur (kosznajderskiej, menonickiej, fryzyjskiej,
stowinskiej, niemieckiej, zydowskiej), ale i zauwazania, odkrywania tych
naptywowych, powojennych (ukrainskiej, zabuzanskiej, kurpiowskiej).
Zwrot ku regionalizmowi i tradycjom lokalnym ma swoje umotywowanie
w polityce (jego celem jest tagodzenie napie¢ miedzy regionami, unikanie
nacjonalizmdw), ale i ekonomii (rozwijajacy sie sektor turystyki kultu-
rowej). Polityczne programy i deklaracje zastepuja (lub majg zastapic,
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a przynajmniej wzmocnic) trwatos¢ miedzypokoleniowej transmisji kultu-
rowych wzordw. To instytucje panstwowe — przy pomocy dotacji unijnych
— wspierajg, animujg, ale i przez to niejako narzucajg, czy tez formatuja
dziatalnosc regionalng (np. Regionalne Programy Operacyjne poszczegol-
nych wojewodztw, Europejski Fundusz Rozwoju Regionalnego, Program
Rozwoju Obszaréw Wiejskich, Dziatanie ,Ochrona zabytkéw i budownictwa
tradycyjnego”, czy program MKiDN , Kultura ludowa i tradycyjna”, badz
»EtnoPolska” pod auspicajmi Narodowego Centrum Kultury, ktdrego celem
jestm.in. tworzenie warunkéw dla wzmacniania tozsamosci kulturowej).
Zakonserwowane przez etnografie i ochrone dziedzictwa narodowego
kulturowe wzory zyjg w programach politycznych.

Wzrost zainteresowania problematyka grup etnicznych i regionalnych
moze by¢ rowniez reakcjg na doktryne jednosci polityczno-kulturalnej
narodu wprowadzang w zycie w okresie Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej
(Kwasniewska 2009: 509). Wielokulturowe przedwojenne Pomorze ulegato
po wojnie presji wymuszonej jednosci i unifikacji. Okres transformacji
ustrojowej przynosi ,rozmaitos¢ form odwotywania sie do przesztosci”,
,CO Ujawnia sie w sposob szczegdlny na terenach przytaczonych do Polski
po wojnie” — diagnozuje Izolda Topp. Do gtosu dochodzg ,sentymenty
i przywigzanie do dawnych tradycji, ukrywane dotad w obawie przed
konsekwencjami niepoprawnosci politycznej” (Topp 2014: 184). Polityczne
przetasowania po 1945 roku na Pomorzu niewatpliwie wzmocnity proces
urefleksyjniania tradycji. Zwtaszcza wyraznie ujawnia sie to na wymiesza-
nych kulturowo terenach postmigracyjnych. Spotecznosc¢ sprowokowana
zostata do zadawania sobie pytan: Kim jestesmy jako wspdlnota lokalna?
Jaka jest nasza tozsamos$¢? Co jest naszym dziedzictwem? Co jest naszg
tradycjg i w jaki sposéb mamy/mozemy sie do niej odnosi¢? W gminach
CzarnaWoda, Stary Targ czy Gtdwczyce mowi sie o problemie braku cig-
gtosci dziedzictwa, z ktérego wynika trudnos¢ w pielegnowaniu tradycji.
Jednoczesnie réznorodnosé kultur i ,tradycji przeniesionych” prowadzi
do ksztattowania nowej tozsamosci lokalnej i kreowania synkretycznej
kultury pomorskiej.

Refleksyjny stosunek do wtasnej kultury i dziedzictwa (Tomicki
1973), wzmocniony przez zmiane ustroju w Polsce i globalny porzadek
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kosmopolityczny (a w nim dostep do nowych medidw oraz pomoc eks-
pertdw) wymusza na cztonkach danejwspdlnoty koniecznosé¢ samookre-
Slenia sie. Tozsamos¢ i tradycja stajg sie polem decyzji i negocjacji (Beck,
Giddens, Lash 2009: 7-8), a takze swiadomosciowa konstrukcjg stuzaca
do budowania wtasnej tozsamosci, ktorej cel ewoluuje w strone wyrdznia-
nia sie na tle innych. Tradycja oderwana od zycia, habitusu, przeksztatca
sie w ,przestrzen swiadomego wyboru, uzasadnienia i demonstracji,
czesto przed liczng i rozproszong przestrzennie publicznoscig” (Appadurai
2005: 68). Poddana refleksji — staje sie przedmiotem kreacji. Selektywne
utrwalanie tresci i form kulturowych to proces urefleksyjnienia tradycji,
nazywany ,tradycjonalizacjg” (Lubas 2008: 45—46).

Dyskursywizacja i urefleksyjnienie stosunku do wiasnej kultury (trady-
cjadlasiebie: samoswiadoma, krytyczna i wybidrcza, w przeciwienstwie
do dawnej: nieswiadomej, bezkrytycznej, catosciowej i ,wsobnej”) to
zjawiska juz nie z porzadku tradycji, lecz posttradycji (Appadurai 2012).
Oczywiscie nie niweluje to jej formuty podstawowej, ktorg rozumie sie jako
poglady, wyobrazenia, a takze sposoby dziatania i myslenia, uznawane
przez uzytkownikow za pochodzace z przesztosci i wigzane z wysoko
wartosciowang wtasng kulturg (Malanicz-Przybylska 2014: 16). Nalezy
tez pamietac o stosunkowo elitarnym charakterze dyskursu tozsamoscio-
wego, w wielu wypadkach zauwazalne jest ignorowanie badz wyparcie
tych kwestii z dyskursu publicznego.

Akcentowanie i wzmacnianie lokalnych tozsamosci stuzy m.in. temu,
by zaznaczyc¢ swoja obecnos¢ w globalizujgcym sie swiecie. Tradycja
odrdznia ,nas” od ,innych”, dlatego wiekszosc¢ pytanych o nig mieszkan-
cdw ocenia jg pozytywnie. Doceniana jest ptynaca z niej roznorodnosc
wzbogacajaca zglobalizowany swiat oraz moc ksztattujgca nardd. Tradycje
wigze sie z czyms, co spaja spotecznosc i nadaje jej gtebszy wymiar, daje
poczucie zakorzenienia. Taka optyka panuje w spotecznosciach dtugiego
trwania, ktérym tereny postmigracyjne stuza za negatywny przyktad spo-
teczenstw bez tradycji. Tym drugim zas blizszy jest zunifikowany kanon
kultury ogdlnopolskiej (o czym wiecej w nastepnych punktach). tatwiej
tez przyswajaja i akceptujg pojawianie sie nowych tradycjii wynajdywanie
kotwic tozsamosciowych badz punktéw wspdlnotowego zaczepienia,
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co mozna rozumiec jako odpowiedz na skutki procesu migracji—remedium
na dezintegracje spoteczng i rozpad lokalnych wiezi (Ciechorska-Kulesza
2009: 224—255; Angutek 2018: 20).

Tradycja — perspektywa odgdrna (teoretyczne koncepcje
tradycji)

Gotowy schemat

Podczas rozméw z mieszkaricami badanych gmin ujawniaty sie trudnosci
w okresleniu tego, czym i jakie sg lokalne tradycje oraz dziedzictwo kul-
turowe. Sprawiato to ktopot nawet liderom — takze na Kaszubach, ktore
zwyczajowo kojarzy sie jako ugruntowane kulturowo. Pytani niejedno-
krotnie uciekali w gotowy dyskurs ludowosci, czyli to, co powszechnie
kojarzone jest z tradycja: w zakorzeniony wzor ,poprawnej”, ,wygta-
dzonej” i,bezpiecznej” kultury ludowej. By¢ moze s3 to jeszcze pogtosy
PRL-owskiego programu, w ktérym skodyfikowany i zmitologizowany
model kultury ludowej miat stuzy¢ za fundament kultury narodowej
(Sochacki 2020: 14 i n.), a zideologizowana tradycja miata przyczynic sie
do unifikacji spoteczenstwa. Taka diagnoze stawia jeden z rozmdéwcow
z Gtowczyc: ,Walec Polski Ludowej przetoczyt sie przez te ludnosc”.
Ow ,walec” przetoczyt sie w istocie przez wszystkie spotecznosci re-
gionalne, pozostawiajgc pewng okrojong wersje tradycyjnej kultury
ludowej: estetyczny folkloryzm, wyrwany z kontekstu, odarty z pierwot-
nego znaczenia, fragmentaryczny i przedstawieniowy. Grupy etniczne
i regionalne wraz z ich kultura funkcjonowaty 6wczesnie zaledwie jako
»,0zdobne urozmaicenie festiwali, dozynek i innych imprez masowych”
(Kwasniewska 2009: 509).

W wielu wypowiedziach dominuje model, ktéry mozna wyabstrahowad
z konkretnego regionu i wypetni¢ dowolng trescig. Wizja kultury trady-
cyjnej/regionalnej kojarzona jest z koniecznymi atrybutami, takimi jak:
stroj regionalny, gwara/jezyk regionalny, zespoty ludowe/folklorystyczne
oraz orkiestry dete. Do tego dochodzg kulinaria, Swieta religijne i zwigzane
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znimizwyczaje, a takze tradycyjne rekodzieto (np. haft, rzezba). Gtéwnie
jednak kultura tradycyjnataczona jest —a w zasadzie wprost utozsamiana
—z zespotami folklorystycznymi (a takze okotofolklorystycznymi grajgcymi
regionalng odmiane muzyki disco polo) oraz ze strojami ludowymi:

~1aka tradycyjna kultura to byta promowana w Starogardzie, jest
promowana w lwczynie i w Zblewie. Tam wystepuje zespdt w strojach
kociewskich, ktory spiewa i gra, kociewskie, ale i wspodtczesne disco
polo. W Lubichowie sg zespoty kociewskie, gawedziarzy kociewskich,
tam jest bardzo mocno. Ta nauczycielka Fiatkowska, ktdra prowadzita
zespot, pisata gawedy, ktore uczniowie wygtaszali. (...) Byli w strojach
kociewskich, Spiewali, byty takie typowe instrumenty kociewskie,

nl

akordeon przede wszystkim"*.

W gminie Linia od dwudziestu lat dziata reprezentacyjny Zespot Piesni
iTanca ,Kaszébskd Rodzézna” — wystepujacy przy okazji wiekszosci orga-
nizowanych w gminie imprez. W gminie Gtdwczyce funkcjonuje zatozony
przed czterdziestoma laty zespotludowy , Klecinianki” prezentujacy folklor
kurpiowski. | mimo ze nie nawigzuja do regionu, w ktérym funkcjonuja,
panie staty sie ,wizytowka"” gminy prezentujaca folklor jako taki. Jest to
do tego stopnia wazny element wyobrazonej kultury ludowej, ze tam,
gdzie nie istniejg takie inicjatywy, jak np. w gminie Stegna, mowi sie
o koniecznosci ich powstania:

~Brakuje tego w catym rejonie — brakuje zespotu ludowego. Ale to
brakuje ze zmian kulturowych po 1945 roku, ze muzyka ludowa
czy folklor tutaj przestat funkcjonowac. Teraz te grupy trzeba stworzy¢
od nowa, tak samo jak préba stworzenia ludowego stroju zutawskiego,
ktdra zostata podjeta kilkanascie lat temu chyba przez ZOK albo Klub
Nowodworski”.

Przy cytatach z badan celowo nie wskazano na miejsce zamieszkania ani tez
nainne cechy rozmowcéw, cho¢ w niektorych przypadkach moga one wyni-
kac z kontekstu. Uzasadnienie tej decyzji podane zostato we wprowadzeniu
do ksigzki [przyp. red.].
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Podobnie w gminie Stary Targ, w ktorej niemal wcale nie kultywuje
sie praktyk o charakterze ludowym, jednak przy okazji organizowania
corocznych dozynek wypozycza sie zespoty ludowe z sgsiednich gmin.
LTradycyjne” nie musi wiec dla mieszkancéw oznaczac tego, co ,nasze”
i ,kultywowane"”, opiera sie na omdéwionym wczesniej odgdrnie inspiro-
wanym schemacie tego, co tradycyjne.

Instytucjonalizacja i instrumentalizacja tradycji i dziedzictwa

W kulturach niepismiennych straznikami tradycji byli starsi cztonkowie
wspadlnoty, to oni stanowili zrodto wiedzy. Obyczaje, poglady, wierzenia,
sposoby myslenia i zachowania, normy spoteczne przekazywane byty
z pokolenia na pokolenie: starsi przekazywali je mtodszym. W epoce
pisma zadanie to w duzej mierze przejmuja instytucje (Giddens 2009:
88). W posttradycyjnym porzadku spotecznym tradycja (a przynajmniej
jej wyobrazenie) przestaje byc¢ praktykowana oddolnie, dostaje w za-
mian instytucjonalny wiatr w Zzagle. Instytucje biora odpowiedzialnos¢
za dziatania w zakresie tradycji oraz za wiazace sie z nig aktywizowanie
cztonkdw wspolnoty. Zwigzani z réznymi podmiotami kultury liderzy
dbaja o przekaz wiedzy na temat tradycyjnej kultury ludowej, staraja
sie zainteresowac spoteczenstwo istniejagcym, odszukiwanym badz od-
pominanym dziedzictwem poprzez realizowanie konkretnego programu
animujgcego; wokdt wspdlinejtozsamoscii lokalnej tradycji (wynajdowane;,
kreowanej, reinterpretowanej) prébujg budowac wspdlnote i integrowac
spotecznos¢. Odgorna lub odgornie inspirowang dziatalnosc regionalng
wykorzystujgca dziedzictwo kulturowe mozna przyporzadkowac do kilku
typow (Bednarek-Bohdziewicz 2020: 125):
e edukacyjny (np. zespoty regionalne dla dzieci i mtodziezy, warsztaty
rekodzieta)
* popularyzatorski (konkursy, wydarzenia organizowane przez lokalne
instytucje, spektakle o tematyce regionalnej, np. odtwarzanie dawnych
obrzedow)
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e integrujacyiludyczny (regionalne imprezy oraz widowiska plenerowe,
festiwale folklorystyczne, kiermasze sztuki ludowej, aktywnos¢ i wyste-
py zespotdw regionalnych —jako pretekst do wspétdziatania i zabawy
oraz wspotuczestnictwa wzmacniajgcego wiezi spoteczne)

* zachowujacy (gromadzenie, ochrona i udostepnianie dla zwiedzajacych
zabytkow, otwieranie izb regionalnych)

e autoprezentacyjny (np. zaktadanie stroju ludowego podczas Swiat,
noszenie odziezy z elementami regionalnymi)

e komercyjny (produkty turystyczne: kapele ludowe na zamoéwienie,
pamiatki regionalne, rekodzieto).

Za posrednictwem szkot, domdw kultury, zespotdw regionalnych,
stowarzyszen enkulturacja jest realizowana prefiguratywnie: mtodsze
pokolenia przekazujg starszym ,zinstytucjonalizowang” wiedze na temat
tradycji i dziedzictwa (Mead 1978). Proces ten jest zauwazalny na przy-
ktad w kontekscie nauki jezyka kaszubskiego w wersji mowionej i pisanej
(niegdys przyswajanego tylko w domu, bez skodyfikowanej gramatyki
i ortografii): ,Dzieci ucza sie kaszubskiego w szkole, poznawaty dzieki
temu jakie$ nowe stownictwo, a potem uczyly starszych” —twierdzi jeden
zrozmowcow. Podobna transformacje przechodzi dawny zwyczaj kaszub-
skiego koledowania, czyli Gwiézdka. Wyjatek w badanych miejscowosciach
stanowi Ketrzyno w gminie Linia —tu istnieje on nieprzerwanie, do dzi-
siaj, w tradycyjnej formule. Sktadajaca sie z kawalerdw grupa Gwizdzow
co roku odwiedza domy mieszkanicdw wsi w Wigilie Bozego Narodzenia.
W innych przypadkach coraz czesciej jest to jednak inicjatywa szkolna,
blizsza pokazowi jasetek prezentowanych przy okazji rozmaitych uroczy-
stosci, badz jak np. w Niepoczotowicach (gmina Linia) —akcja inspirowana
edukacja regionalna: w pierwsza niedziele po Bozym Narodzeniu poprze-
bierane dzieci z tutejszej szkoty podstawowej, pod opieka nauczycieli,
wedrujg od domu do domu i sktadajg swigteczno-noworoczne zyczenia
mieszkaricom wsi.

Przy tak realizowanej enkulturacjiistnieje niebezpieczenstwo , uszkol-
nienia” dziedzictwa kulturowego i sztywnego usystematyzowania tradycji
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az do stworzenia z nich nieznoszacego sprzeciwu ,kanonu” konczacego
wszelkie dyskusje czy negocjacje, ograniczajacego przy tym potencjat
rozwoju i podatnosc na twdrczg reinterpretacje. Niemniej jednak wiek-
szosc¢ pytanych deklaruje pozytywny stosunek do ,uczenia sie” tradyc;ji
i kojarzonej z nig kultury ludowej: rozumianej ogélnie jako narodowej,
badz konkretnie jako regionalnej—kaszubskiej, kociewskiej, borowiackiej.
W deklaracjach uznawana jest za wartos¢, ktorg nalezy pielegnowad, np.
poprzez wystepy zespotdw regionalnych, warsztaty kulinarne czy haf-
ciarskie, lekcje jezyka regionalnego w szkotach badz festyny regionalne.
Tam, gdzie istniejg instytucje odgodrnie dbajgce o krzewienie wiedzy
natemat lokalnegoiregionalnego dziedzictwa, zwigzane z nim tradycje
s3 w miare uswiadomione. Co nie znaczy jednak, ze sg praktykowane:
pozostajg czesto jedynie na poziomie deklaratywnym i dyskursywnym,
praktyka bowiem pokazuje raczej zanik poszczegolnych zwyczajow.
W miejscowosciach, w ktdrych brakuje instytucjonalizacji dziedzictwa
(chocby w postaci edukacji regionalnej), zanika rowniez swiadomos¢
tradycji czy poczucie odrebnosci regionalnej. Brak edukacji odgornej
skutkuje oddolng obojetnoscia, brakiem refleksji i zainteresowania:
«Zamieraja takie tradycje, bo wszyscy uwazajg, ze to jest niepotrzebne,
bo w zasadzie po co” — padaja diagnozy.

W efekcie dziedzictwo i tradycja kojarzone s3 przez mieszkancow ba-
danych gmin gtéwnie z dziatalnoscig poszczegadlnych instytucji. Dbatosé¢
o nie oraz odpowiedzialnos¢ za ich trwanie cedowana jest na domy kultury
badz/i szkoty, wzglednie urzad gminy i odpowiedni wydziat ds. kultury.
Jednak stosunek cztonkow wspdlnoty do ekspertow (zwtaszcza tych
zzewnatrz) nie jest jednoznaczny. Z jednej strony — jako depozytariusze
udokumentowanej historii i etnografii — sg potrzebni do gruntowania
wiedzy o regionie, przekazywania informacji dotyczacych kanonu kul-
tury, do ktérego mozna sie odnies¢, a takze do dekretowania ,prawa”
do dziedzictwa. Z drugiej zas strony — proba narzucenia tej wiedzy staje
sie przyczyna napiec i konfliktow. W badaniach ujawnia sie wyrazny
rozdzwiek miedzy sprofesjonalizowanym dyskursem a stosunkiem
do tradycji i dziedzictwa ,zwyktych” mieszkaricéw. Watek ten rozwine
w dalszej czesci rozdziatu.
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Negatywna strong procesu instytucjonalizacji oraz odgoérnego po-
wrotu regionalizmu — oprdcz wspomnianej standaryzacji — moze by¢
tez ,nadmierne polityczne, turystyczne i komercyjne wykorzystywanie
pamieci o przesztosci, az do jej catkowitej banalizacjiiinstrumentalizacji”
(Pigtkowska i Pigtkowski 2016: 46). W konfrontacji z nowoczesnoscia
tradycja moze sie przeksztatci¢ w kicz (Giddens 2004: 113). Dzieje sie tak,
gdy zostaje okrojona do koncepcji unifikujgcej nardd, do skansenowego
~bezpiecznego” dziedzictwa ujarzmionego w formie folkloryzmu, badz
wttoczonego w projekt unijnych dotacji. Na taki kicz w kontekscie kultury
kaszubskiej zwraca uwage jeden z rozmowcow. Wyraznie odrdznia on
tradycyjng i wjego mniemaniu ,prawdziwg"” kaszubskos¢ od folkloryzmu,
nazywanego przez niego z dezaprobatg ,kulturg Swiecidetek”, ,trady-
cyjnoscig na pokaz” zagtuszajaca ,pierwotna forme pojecia tradycji”
kaszubskiej, ktora rozumie jako etos (stownos¢, pracowitos¢, uczciwosé
i rzetelnos¢):

»Dzisiejsza kaszubskos¢ to sg dzisiaj przede wszystkim strojei to, coja
bym nazwat z duzym smutkiem kultura swiecidetek. Natomiast taka
tradycyjna, z jaka ja sie spotkatem, w jakiej ja wyrostem, bo dziecirnstwo
spedzatem na Kaszubach u swoich swietej pamieci dziadkdw... to wie
pan, jak Kaszub powiedziat, ze bedzie to bedzie, Kaszub powiedziat,
ze cos zrobi, to zrobi. | tego mi brakuje. Ta tradycyjnos¢ jest na pokaz,
np. jak teraz w Chojnicach duzo Kaszubdw przyjedzie na zjazd i fajne
stroje bedg i to jest bardzo potrzebne, ale ja bym chciat wrdcic do tej
pierwotnej formy pojecia tradycja, (...). (...) Oprdocz przekazywania
jezyka, kultury [stroju, religii, pewnej obyczajowosci], tego co stanowi
0 naszej tozsamosci, bardzo waznym elementem tej tozsamosci sg te
takie wartosci, ze kaszubskosc jest synonimem rzetelnosci”.

Innymi stowy tradycja moze zostac zinstrumentalizowana, a przez
to zbanalizowana — zamiast przekazu miedzypokoleniowego staje sie
wyobrazeniem zgodnym z oczekiwanym modelem kultury ludowe;j.
Przeobrazona w folkloryzm stuzy celom komercyjnym i turystycznym
(Mokras-Grabowska 2007: 258). Potwierdzaja to studia przypadku.
We wszystkich badanych gminach —bez wyjatku, choé w r6znym stopniu
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— dziedzictwo kojarzono w konteksScie rozwoju turystyki. Podstawowym
celem wielu lokalnych organizacji staje sie dbanie o marketing oraz pro-
mocje regionu. Instrumentalne podejscie do lokalnego dziedzictwa
objawia sie skupieniem samorzadowcéw, przedsiebiorcow, ale i ,zwy-
ktych” mieszkaricow natych jego elementach, ktére mozna wykorzystac
pragmatycznie w kontekscie rozwoju gospodarczego. Jest zauwazane
i wykorzystywane, jesli sprzyja celom zarobkowym, badz ma wymiar
praktyczny (jest,do wykorzystania w zyciu codziennym"” —jak dookresla
jedna zrozmodwczyn), inaczej skazane jest na zapomnienie. Powtarzajacy
sie we wszystkich studiach przypadku splottaczacy turystyke i dziedzictwo
to egzemplifikacja zmian, ktdre dotykaja badane spotecznosci. ,,Rosnacy
popyt na dziedzictwo jest przede wszystkim konsekwencjg globalizacji
i ogromnego wzrostu znaczenia gospodarczego turystyki” — wyjasnia
Jacek Purchla (Purchla 2013: 55). Tradycja regionalna w coraz mniejszym
stopniu oznacza zbior postaw i wartosci przekazywanych z pokolenia
na pokolenie w danej grupie spotecznej. Coraz rzadziej jest obecna w zyciu
codziennym mieszkancow, a coraz czesciej staje sie elementem promocg;ji
regionu i kreacjg na potrzeby ruchu turystycznego. Staje sie ,zespotem
sadow i wyobrazen, jakie dana instytucja badz grupa chce na temat swych
praktyk kulturowych prezentowac” (Lubas 2008: 34).

Czescig tej dyskursywnej samoswiadomosci jest pewien modelowy
wizerunek grupy, ktory tworza i prezentuja jej cztonkowie, realizowany
zgodnie zomawianym wczesniej wyobrazonym wzorem kultury tradycyj-
nej. Jednym z przyktadow takiego podejscia jest wypowiedz rozmowcy
z gminy Stegna, ktory wskazuje na potrzebe ,zaprezentowania tego,
sprzedazy tego, jacy my jestesmy” i dodaje: ,Teraz bedzie troche trudniej
U nas, bo stroju ludowego nie pokazemy, orkiestry ludowej i tancow tez".
Kultura z naturalnej, ,dla siebie” przeksztatca sie w kulture ,,na pokaz”
oraz ,na sprzedaz”. Region staje sie front-regionem, czyli regionem ofi-
cjalnym i postulowanym, prezentowanym ,na zewnatrz”, ku widzom.
Odrebnosc kulturowa mieszkancow, ich tradycja regionalna odnoszaca
sie do terytorium — jego specyficznych cech kulturowych czy topogra-
ficznych (dziedzictwo materialne, zasoby przyrodnicze) — przekuwane
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sg w produkt turystyczny. By jednak nie popas¢ w jednostronnos¢,
warto doda¢, ze turystyka moze nies¢ rowniez pozytywne efekty. Jako
bodziec do autopromocji i regionalnej autoprezentacji moze przyczynic
sie do ochrony dziedzictwa kulturowego, dostrzezenia w nim wartosci
— nie tylko w sensie materialnym, ale i symbolicznym. W rozmowach
zmieszkaricami badanych gmin tak interpretowane dziedzictwo pojawiato
sie takze w odniesieniu do elementow materialnych, rozumianych jako
zabytki: kosciotéw, patacdw, cmentarzy, starych chat szachulcowych,
mtyndw, kapliczek etc.

Tradycja — perspektywa oddolna (praktyka zycia
codziennego)

Stosunek mieszkancow do tego, co odgornie kreowane
i odpominane

Jak juz wczesniej zasygnalizowatam, w prezentowanej pomorskiej polityce
spotecznej dotyczacej dziedzictwa istnieje napiecie miedzy tym, co od-
gdrne —wynajdowane i wprowadzane przez podmioty zwigzane z wtadza
i elitami/ekspertami a tym, co oddolne i spontaniczne, ujawniajace sie
w praktykach i pogladach mieszkancéw. Dostrzega sie oddolny opdr wobec
narzucanych narracji, ktére bywajg przez mieszkancéw kwestionowane
badz ignorowane. Pekniecie to dostrzegalne jest we wszystkich badanych
spotecznosciach. Ponizej zaprezentuje pare przyktadow.

W kontekscie tradycji w rozmowach tak z liderami, jak i z niezaangazo-
wanymi mieszkaricami pojawiaja sie nawigzania do kultury wiejskiejirol-
niczej gmin. Oprocz dozynek wymienia sie m.in. aktywnos¢ Kot Gospodyn
Wiejskich, ktore reaktywowane po latach, skupiaja coraz wiekszg liczbe
zrzeszonych kobiet. W swoich dziataniach nie zawsze jednak odwotujg
sie do konkretnych elementoéw tradycyjnej kultury ludoweji regionalnej,
czasem wrecz sie od nich odzegnuja. Panie ze stowiecinskiego KGW
wprost okreslajg siebie jako nowoczesne zgromadzenie:
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»My jestesmy kotem gospodyn wiejskich, ale takim nowoczesnym.
Mamy spodniczki w kwiatki, ale nie mamy takich ludowych stro-
jow, tylko ubieramy sie na luza (...). Kupujemy sobie to, co nam sie
podoba”.

Podobnie ocenia sie dziatania stowarzyszenia istniejgcego niegdys
w Waplewie:

.Byto takie koto wiejskie Waplewianki, ale one absolutnie nie robity nic
nawigzujacego do tradycji dawnej. Owszem, przygotowywaty jakies
elementy dekoracyjne na Swieta Bozego Narodzenia czy wielkanocne,
robity np. wience dozynkowe, ale nie nawigzywaty za bardzo, to byty
takie wspotczesne, aktualne rzeczy”.

Nie jest to bynajmniej specyfika tylko spotecznosci postmigracyjnych,
ktdre jako odciete od zakorzenionych tradycji — uznaje sie za bardziej
skupione na terazniejszosci. Cztonkini KGW ze Strzepcza w gminie Linia
zapytana o kaszubskie tradycje w ich dziataniach odpowiada:

«(...) dziewczyny decoupage robia, szydetkuja krzyzykowo, ale tak
typowo kaszubskie to tak nie wiem, raczej nie, caty czas sie czutysmy
mtode i nie byto potrzeby tego wyszywania czy tam czegos, ale moze
to przyjdzie z czasem, ze bedziemy siedziec¢ i haftowac. Na razie nie
ma czasu”.

Panie czuja sie za mtode na haft kaszubski, zas jezyka kaszubskiego nie
znaja ptynnie, dlatego repertuar, z ktérym wystepuja na rozmaitych
turniejach lub uroczystosciach gminnych, jest w jezyku polskim, czesto
inspirowany znaleziskami z Internetu.

Rozmdwcy generalnie zauwazajg zmiany w polityce tozsamosciowej
zwigzanej z dziedzictwem i regionalnymi tradycjami ,matych ojczyzn”.
Szczegolnie osobliwy w tym kontekscie jest stosunek do samej ka-
szubszczyzny, a $cislej rzecz ujmujac: do regionalistycznego zwrotu ku
kaszubszczyznie, ktory odbierany jest jako nowe zjawisko i kojarzony
gtownie z aktualnymi przedsiewzieciami. Pytana o zwyczaje kaszubskie
w sotectwie mieszkanka Strzepcza odpowiada: ,Unaswewsi jeszcze
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[podkr. ABB] na razie nic nie ma”. Podobny stosunek ujawnia sie w kon-
tekscie tworzenia ,mundurkéow”, w ktorych wystepuja panie z KGW.
Cztonkinie stowarzyszenia nie braty pod uwage stroju kaszubskiego,
bo jak ttumacza:

»[Nasze stroje] nie odnoszg sie do kaszubskiego. Na poczatku nie
zwracali$my na to uwagi, bo kiedys tak nie byto... takiego wtasnie,
ze typowo tu kaszubski, w ogoéle w tym rejonie. Dopiero pozniej jak
te dofinansowania sie zaczety, wtedy kobiety zaczety inwestowad w te
suknie, komplety. Mozna byto dotacje dosta¢, ale mysmy juz miaty te
stroje, to nie mieszatysmy, bo taka byta juz wizytdwka, ze to my. Teraz
zrobitysmy sobie bluzki takie z haftem kaszubskim, zeby byt element”.

Spotecznosc lokalna bywa tez najzwyczajniej niezainteresowana
dziataniami regionalistow i lokalnych liderow. Tak sie dzieje m.in. w przy-
padku Biesiad Literackich w Czarnej Wodzie, ktére pozostajg w ramach
branzowego dyskursu o kulturze, badz Ogélnopolskiego Festiwalu Piesni
Religijnej Pater Noster w Strzepczu czy tez Konkursu Haftu Kaszub-
skiego w Lini. Te profesjonalne wydarzenia artystyczne w wiekszosci
przyciggaja zainteresowane osoby z zewnatrz, rzadziej mieszkancow.
Podobnie w Starym Targu — bogate dziedzictwo lokalne oraz zwigzane
z nim zasoby symboliczne odkrywaja i przetwarzaja gtoéwnie naukowcy
(historycy) i regionalisci-pasjonaci spoza gminy — dziatajgcy w sasiednich
miejscowosciach (Sztum, Dzierzgon). Dziatania te przez swoj ekspercki
charakter bywaja odrzucane badz ignorowane przez ogot mieszkarncow.
Czasem tez traktowane s3 jako dziwactwo, zbytek, anachronizm lub co$
~hieprzystajacego” do zycia.

Czyms, co nie zawsze spotyka sie z powszechng aprobatg spotecznosci
lokalnej jest wpisujace sie w proces wzmacniania regionalizmu zjawi-
sko odpominania dziedzictwa zastanego. Rozdzwiek miedzy planami
dziataczy (czyli dziataniem odgornym) a stosunkiem do tych dziatan
mieszkancow (czyli oddolny opdr, kwestionowanie badz ignorowanie
odgodrnego przedsiewziecia) wyraznie ujawnia sie w potudniowej czesci
gminy Chojnice. Regionalni pasjonaci, lokalni liderzy oraz przedstawiciele
Kosciota rzymskokatolickiego, chcac wypromowac region, odwotuja sie
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do dawnego dziedzictwa Kosznajderii. Postuluja kreowanie aktualnej toz-
samosci ludnosci z tych ziem na bazie kultury dawnej ludnosci niemieckiej
wyznania rzymskokatolickiego, zamieszkujacej te tereny przez ok. 5oo
lat az do okresu Il wojny Swiatowej. Wykorzystujg do tego materialne
dziedzictwo kulturowe (obiekty sakralne i gospodarstwa) odnoszace
sie do religijnosci i pracy — obu rozumianych jako wspélny etos. Uznano
bowiem, Ze tym, co moze taczy¢ Kosznajdrow i wspdtczesnych mieszkan-
cow tych terendw to katolickie wyznanie i charakter pracy (rolnictwo).
Wynaleziong ptaszczyzngataczaca przesztosd i terazniejszosé regionu jest
wiec tozsamosc religijna i terytorialna (w tym: charakter rolniczy ziem),
nie zas narodowa. Mieszkarcy jednak te dziatania promocyjne odbieraja
jako nowos¢ i odczuwajg obcosc tej narracji tozsamosciowej — w efekcie
dystansuja sie do niej. Jest to wynik, po pierwsze, braku wiedzy i zainte-
resowania przesztoscig tych ziem, po drugie, sceptycyzmu i krytycznego
stosunku do dziatar o charakterze marketingowym i turystycznym wokot
dziedzictwa kosznajderskiego.

Ignorowanie, niezgoda czy wrecz opdr wobec wprowadzanych projek-
tow tozsamosciowych bazujgcych na historii danego regionu moze wynikac
zich nowosci. Lokalna spotecznos¢ nie jest zaznajomiona z odpominanym
dziedzictwem, dlatego je odrzuca jako nie swoje. Przyczyng moze tez by¢
nieche¢ do niemieckiej historii tych terendw. Podobnie w gminach Stary
Targ, Stegna czy Gtdwczyce, mieszkancy nie identyfikuja sie z tradycjami
zyjacych wczesniej tuziemcow, zwtaszcza ze odpominane dziedzictwo
tych ziem jest im obce narodowo (niemieckie, pruskie) oraz religijnie
(spuscizna ewangelicka).

Do niemieckiego dziedzictwa ziem pomorskich mieszkancy podchodza
z rezerwy, co widac na przyktadzie cmentarzy ewangelickich, o ktérych
pytani mieszkancy niewiele mieli do powiedzenia. W badanych gminach
w wiekszosci sg one zaniedbane, w sensie dostownym: groby pozostajg
beztablic, sg zarosniete badz zupetnie zniszczone, a takze symbolicznym:
w lokalnym dyskursie historia i kultura dawnych niemieckich miesz-
kancow Pomorza bywa ignorowana i zapominana. Nie jest to kwestia
braku odniesien do odleglejszej przesztosci, gdyz mieszkancy i liderzy
w rozmowach i praktykach pamieci odwotuja sie do r6znych momentow
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historii, np. w Starym Targu wzniesiono kamien upamietniajgcy rozejm
polsko-szwedzki w Altmarkcie w 1629 roku:

»Mysmy po prostu chcieli upamietnic to wydarzenie, bo u nas nie ma
bardziej historycznych wydarzen na naszym terenie. To znalezlismy
i upamietnilismy takie wydarzenie — prawdopodobnie ten rozejm byt
podpisywany w dzisiejszym Starym Dworze. Jest data, byto to wyda-
rzenie, mamy okopy, szance polsko-szwedzkie na terenie Kalwy, niby
te jary to sg pozostatosci po tych okopach, ale czy to prawda — ciezko
powiedziec".

W gminie Linia—mimo zakorzenionej kultury kaszubskiej—lokalnych
kotwic tozsamosciowych szuka sie nawet w przedchrzescijanskiej prze-
sztosci niedawno odkrytych (2004—2012) cmentarzysk kurhanowych.
Do ich historycznego okresu nawigzuje ogromna rzezba prezentujgca woja
na koniu wzniesiona z inicjatywy soteckiej na rondzie w centrum Lewina
(ozdobiona flagami kaszubskimi jest dos¢ zaskakujgca bez znajomosci
kurhanowego kontekstu), ktorej inspiracjg byty znaleziska z wykopalisk
(ndz, ostroga, tarcza i miecz). Sredniowieczny wycinek historii, z ktérego
zrobiono atrakcje turystyczna i wykorzystano do celéw promocyjnych,
mieszkancy chetnie przyjeli jako wtasng, lokalng narracje tozsamosciowa
(,»nasze« kurhany”). Tymczasem pamiec o ewangelickiej przesztosci
gminy nie zostaje przywotana w rozmowach z mieszkancami, ani nie
istnieje w dyskursie publicznym, czy w utrwalaczach pamieci typu ta-
blice czy obeliski. | nie jest to odosobniony przypadek — wiekszos¢ gmin
pozostaje obojetna wobec ewangelickiego, niemieckiego dziedzictwa,
mimo Ze pojawiaja sie wyjatki w postaci pojedynczych dziatan odgornych
i oddolnych przejawiajgcych sie w trosce o dawne miejsca pochowku.
W gminie Gtdwczyce dziatajgcy tu Gminny Osrodek Kultury wraz z uczniami
z Pobtocia oraz mtodziezg ze swietlicy wiejskiej w Wolini zorganizowat
w 2012 roku akcje pod hastem , Swiadkowie — zapomniane cmentarze”?,
majacy na celu odwiedzenie wszystkich cmentarzy na terenie gminy

Dziatania te upamietniono na filmie: https://www.youtube.com/watch?v=
zrsKANRoyUU /dostep: 27.02.2020.
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—posprzatanie i zapalenie zniczy. W podobng akcje zaangazowane zostaty
dzieci ze Szkoty Podstawowej w Niepoczotowicach w gminie Linia. Co roku
tuz przed $wietem Wszystkich Swietych, a w 2019 roku w ramach zapro-
ponowanej przez Ministerstwo Edukacji Narodowej inicjatywy ,Szkota
Pamieta”, dzieci pod opieka nauczycieli palg znicze i porzadkuja znajdujace
sie w sgsiedztwie placowki zaniedbane groby ewangelickie. Natomiast
w lesnym odcinku Osieka w gminie Linia, w pierwszej dekadzie XXI wieku,
z inicjatywy dwczesnego lesniczego z Nawcza i radnego z Ketrzyna
pozostatosci ewangelickiego cmentarza zostaty odgrodzone od reszty
lasu drewnianym ptotem. Dobrze utrzymane cmentarze znajduja sie
w Dabréwce Malborskiej oraz w Kalwie w gminie Stary Targ. Jakkolwiek
cenneg, s3 to jednak przedsiewziecia osobne, jednostkowe, demonstrujace
wyrazy pamieci ogolnej — wobec cmentarzy jako takich, bez wiekszego
nacisku na kontekst historyczny (a przynajmniej bez rozwijania go).

W innych przypadkach stosunkiem do materialnej spuscizny ewangelic-
kiej jest ,przejecie” i przysposobienie na aktualne, wiasne potrzeby. Takim
przyktadem jest dawny kosciétewangelicki w Smazynie —denominowany
po Il wojnie swiatowej na kosciot rzymskokatolicki, badz ten w Starym
Targu—przerobiony na sale gimnastyczna tutejszej szkoty podstawowej.
Dopiero przy okazji swietowania go-lecia powstania szkoty, w maju 2019
roku odpomniano ten fakt:

~Pewnym dziedzictwem moze by¢ nasza sala gimnastyczna, ktora byta
kiedys koSciotem ewangelickim, tylko nie jest to wyeksponowane.
Tam mamy taka deseczke, ktdra zostata podczas jednego z remontdéw
odnaleziona i tam sg dane konkretnych robotnikéw, ktérzy brali udziat
w budowie tego gmachu. Oczywiscie po niemiecku jest to wszystko
napisane (...). Mysle, Ze to moze by¢ problem jeszcze, to sg takie te-
maty tabu jednak, w dalszym ciggu. Podkresla sie te polskosé Starego
Targu, ze Niemcy to jednak byli ci zIi".

Stosunek do zastanego dziedzictwa niemieckiego ma swoje korzenie
w uwarunkowaniach spoteczno-politycznych pierwszych lat powojen-
nych, ktore dawaty przyzwolenie na niszczenie lub w najlepszym razie
ignorowanie tych sladow w regionie.
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Pragmatyzm i skupienie na terazniejszosci

Dla skupionych na ,tu i teraz” mieszkancow dziedzictwo kulturowe gene-
ralnie nie odgrywa kluczowej roli w codziennym zyciu. Ich zorientowanie
naterazniejszos¢ wzmaga pragmatyzm, czyli przyswajanie i praktykowanie
tylko tego, co sie przydaje w zyciu (pokrywa sie to z wasko pojmowanym
dziedzictwem wykorzystywanym w turystyce, o ktérym byta mowa
wczesniej). Ujawnia sie niewielka sSwiadomos¢ historyczna oraz zaintere-
sowanie przesztoscia u przecietnego mieszkanca badanych pomorskich
gmin, choc na poziomie deklaracji, czy autonarracji wszyscy o niej mowig
jako o bazie ,tradycyjnych” wartosci (zauwazalna retrotopijna nostalgia).
W stosunku do dziedzictwa kulturowego wygrywa wasko pojety prak-
tycyzm (bez dtugofalowej wizji). Taka konkluzje mozna wyciggnac m.in.
na podstawie debaty dotyczacej lekcji regionalnych w szkole, o ktorej
mowi jedna z rozmdwczyn:

~Rodzice na zebraniach dyskutuja: A po co dziecko obcigza¢ dodatko-
wymi obowigzkami, do czego mu sie to przyda? A po co mu to jest? Nie
ma czegos takiego jak »kultywowanie tradycji«. Niektdrzy twierdza,
ze trzeba i$¢ w nowoczesnos¢, zeby byto angielsko, unijnie. [Jezyk]
kaszubski jest niemodny, nieprzydatny”.

Ow pragmatyzm ujawnia sie réwniez w stosunku do kultury jako ta-
kiej. Obserwacja oraz wnioski z rozmow pozwalajg stwierdzi¢, ze pytani
mieszkancy pomorskich gmin tradycje jako pewien konstrukt kojarza
z sektorem kultury, taczonej gtdwnie z polem rozrywki i wypoczynku,
alternatywa dla praktykowanej indywidualnie rekreacji w czasie wolnym
od pracy (ktory spedza sie zazwyczaj w domu badz relaksujac w ogrodzie
przy grillu, uprawia sport lub robi zakupy). Od instytucji kultury miesz-
kancy oczekujg rozrywki: odpowiadajacejich potrzebom oferty wydarzen
o charakterze eventowym, rekreacyjnym, ludycznym oraz integrujacym.
Ogromng frekwencjg cieszg sie zazwyczaj dozynki, gdyz ich charakter
spetnia te kryteria. Nie bez znaczenia jest tez fakt, ze swietlice czy domy
kultury widziane sg gtdwnie jako instytucje edukacyjne. Kojarzonymi
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przez mieszkancow adresatami dziatan tych placéwek sg wiec z zasady
dzieci, rzadziej pracujacy dorosli. Takze dlatego zaréwno tradycja, jak
i kultura, traktowane sg jako niepraktyczna i nieprzydatna sfera poza
«~prawdziwym” zyciem, dodatek (czesto zbedny) do dziatan i rzeczy
waznych, czyli np. pracy (Pigtkowska i Pigtkowski 2011: 308), ktdra
funkcjonuje jako wartos¢. Jest waznym etosem, wokdt ktérego budo-
wane sg lokalne narracje, choc nie nazywa sie jej tradycjg, ani nie taczy
sie z pojeciem tradycji. W gminie Linia wigzany jest z nig autoobraz
(Leerssen 2017: 9—30) spotecznosci kaszubskiej. W gminie Stegna
wiasnie wokot dziatalnosci zarobkowej — rybotdwstwa, rolnictwa oraz wy-
dobycia i obrébki bursztyndw zogniskowane sa lokalne narracje tozsa-
mosciowe (wazne s3 odwotania do umiejetnosci czerpania, ale i dbatosci
o bogactwo srodowiska naturalnego, a takze do rozwoju rolnictwa
i przemystu przetworczego). Miejsce i rodzaj pracy sg realnie regionalne,
w naturalny sposob odwotujg sie do lokalnosci, ,tutejszosci”. W Czarnej
Wodzie istotne dla mieszkancow jest powigzanie z gtdwnym zaktadem
pracy kontynuujacym przemyst drzewny na tych terenach — niemiecka
firmg STEICO. W Starym Targu w takim znaczeniu pojawiaja sie odniesienia
do produkcji miodu i przetworstwa produktow pasiecznych.

Uogolniona tradycja polska i tradycje , przezroczyste”

Zwfaszcza na terenach postmigracyjnych tradycje rozmoéwcy kojarza
z praktykowaniem ,typowo polskich zwyczajow” (zunifikowanych wzo-
row kultury ogdlnopolskiej), powigzanych gtdwnie z katolickimi swietami
(Wigilig Bozego Narodzenia czy Wielkanocg) oraz zwigzanymi z nimi obrze-
dami, zwyczajamii kulinariami, a takze z kulturg ludowa wsi. Na Kaszubach,
gdy wymieniano zwigzane z katolicyzmem $wieta i wydarzenia, nieznacz-
nie wykraczano poza kanon ogdlnopolski. Do dziedzictwa niematerialnego
zaliczano scisle kaszubskie zwyczaje okotowielkanocne, czyli dyngowanie
(smaganie) jatowcem oraz bozonarodzeniowe koledowanie, czyli Gwizdze/
Gwibzdke, a takze obrzed pustej nocy. Okresla sie tak ostatnig noc przed
pogrzebem, podczas ktdrej spotecznosc oraz grupa spiewakdw z parafii
gromadzi sie w domu nieboszczyka, aby odmowic rézaniec w intencji
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zmartego i spiewac piesni pustonocne. Do tradycji rozmowcy zaliczali
rowniez rodzinng obrzedowo$¢ zwigzang z weselami (,Dziad i Baba” —
odpowiednik kociewskich i zutawskich ,Maszek” oraz ,polterabend”),
a takze rekodzieto (haft kaszubski, rzezby) i folklor stowno-muzyczny
wykonywany przez zespoty regionalne. Wiekszos¢ wymienionych przy-
ktadow to zwyczaje, ktdre albo zanikaja, albo juz zanikty, albo zmienity
formute. Pusta noc —jesli jest praktykowana — ze wzgledow sanitarnych
odbywa sie raczej w kostnicy lub kaplicy i nie trwa catej nocy; Gwibézdka
realizowana jest odgdrnie przez szkoty; dyngus praktykowany jest juz
tylko w gronie rodziny, a i coraz czeSciej w potaczeniu z laniem wodg;
~Dziad i Baba"” to wynajmowani odptatnie twdrcy z lokalnych kabaretdw;
«polterabend” z prostego sktadania zyczen i ttuczenia szkta przed domem
rodzinnym narzeczonej w przededniu $lubu zmienia sie w,,mate wesele”,
impreze organizowang z kilkudniowym wyprzedzeniem, nierzadko z pro-
fesjonalng obstuga. Mieszkarcy pytani o to, czym jest tutejsza tradycja,
opowiadaja wiec raczej o pamietanych czy tez wyuczonych zwyczajach,
niz o faktycznych, reqgularnych praktykach.

Oczywiscie —obok tradycji uswiadomionej bagdz wyobrazonej—istnie-
jatez ,przed-sady”, czylijak chce Szacki: ,cata ta milczgca wiedza, ktorg,
chcac nie chcac, przejmujemy od poprzednich pokolen bez zastanawiania
sie na kazdym kroku nad jej logicznym czy empirycznym uprawomoc-
nieniem” (Szacki 2011: 11). Tradycja ,nieuswiadomiona”, czyli taka,
ktéra sie odtwarza bez namystu i ktdra nie wymaga nieustannego doko-
nywania wybordw, oznaczajgca raczej przejmowanie i praktykowanie
zastanych wzorcow (Burszta 2012: 145; Sikora, Dudek 2015: 65), ujawnia
sie najwyrazniej w presji spotecznej wywieranej przez wspolnote na jej
cztonkach. Dobrym przyktadem jest (auto)kontrola spoteczna (Swiad-
cz3ca tez o internalizacji norm, wartosci i wzorow zachowan), o ktorej
mowi jedna z mieszkanek gminy Linia. Tak rozumiana tradycja wigzana
jest, wbrew pozorom, z satysfakcjg zycia w spotecznosci, ustala bowiem
zasady i gwarantuje normy, jest czescig nieformalnego systemu naka-
zow i zakazow i sankgji, ale dzieki temu podtrzymuje tad i daje poczucie
bezpieczenstwa w grupie:
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«Jauwazam, ze bardzo dobrze sie zyje, bo budujemy na tych zasadach
tradycji i ludzie nawet jezeli nie maja wewnetrznego oporu przed
czyms, czujg taki napdr: co by moja rodzina powiedziata, co by moi
sgsiedzi powiedzieli, co by byto, gdyby mnie sasiedzi w kosciele nie
zobaczyli, to tez by byto gtupio. Sa troche kierunkowani tym, co sie
dzieje w tym matym srodowisku. Ja mysle, ze to ma dobry wptyw, s3
zwigzani, czuja sie tacy odpowiedzialni, ze jak ja w tej grupie jestem,
to ja nie moge odstawac i nie chce wnika¢, czym on jest powodowany,
ale on w tej grupie jest. (...) Mysle, ze to tez ma dobry wptyw wtedy,
ze moze nie tak szybko rozbijaja sie matzenstwo, nie tak szybko sie
ktécimy z wszystkimi, ze to troche chroni”.

Kontrola spoteczna dotyczy réwniez poziomu uczestnictwa we mszach
Swietych oraz w koscielnych nabozenstwach. Badani przyznajg, ze ,czasami
sie nie chce chodzi¢, ale i tak sie idzie”. Stanowi to niejako , przezroczysta”
tradycje. Znaczny poziom religijnosci oraz spoteczna kontrola wewnatrz
matych wspolnot —sotectw i parafii, s3 cechami charakterystycznymidla
spotecznosci peryferyjnych.

Wsrdd pytanychistnieje przekonanie, ze tradycja zwigzana jest z prze-
sztoscig i konkretnym regionem. Dlatego w niektdrych wypowiedziach
swieta koscielne (nie liczac wtasciwych im okotoreligijnych zwyczajow,
o ktorych byta mowa wczesniej) oraz codzienne praktyki zwigzane z wiarg
nie s3 wtaczane w tradycje czy dziedzictwo:

~Swieta koscielne, religijne wpisane s3 w moja wiare, [wiec nie wia-
czam ich w tradycje kaszubska]. Tradycje wigze z tym, co nie jest na co
dzien, to, co sie tam wigze z rejonem. Dla mnie obrzedy koscielne,
ktdre s, to nie sg z tradycji, to jest... jak idziesz na msze w niedziele,
obrzedy zwigzane sg z wiarg, a nie z tradycja. O, dla mnie tradycja s3
swieconki, ale nie praktykuje tego. Jezyk kaszubski — to tez nie jest
tradycja. Ja go po prostu uzywam, rozmawiam nim z matkg, tesciows,
znajomymi. Stroj kaszubski—o, to bym wtaczyt do tradycji. Na co dzien
go nie uzywam, tylko wtedy jak cos jest zwigzane z kaszubszczyzng,
moze, zeby pokazad, ze jest cos takiego, ze cos takiego byto. Wtedy
go zaktadam”.

128



Podobne argumenty przytaczano w kontekscie dyskusji dotyczacej
demonologii kaszubskiej w kontrze do religii katolickiej (do sporu jeszcze
wroce): ,kaszubska mitologia to co innego [niz wiara religijna, katolicka],
to po prostu dziedzictwo” — méwi jedna z dziataczek regionalnych.
Do tradycji/dziedzictwa nie zalicza sie zatem czynnosci praktykowanych
codziennie i aktualnie, a przez to ,przezroczystych”. Dziedzictwo (tu:
mitologia) rozumiane jest jako pamie¢, ze tak byto. To pochodzacy z badan
terenowych przyktad potwierdzajgcy teoretyczne rozwazania Giddensa,
ktory przekonuje, ze ,tradycja odgrywa najwiekszg role tam, gdzie nie
jest uwazana za tradycje” — czyli tradycja wszechogarniajaca, taka, ktorej
nie da sie oddzieli¢ od innych form postaw lub zachowan (Giddens 200g9:
91) — tu wyznawanej religii.

W wielu badanych gminach ujawnia sie stosunkowo silna rola Kosciota
rzymskokatolickiego. Mieszkancy w mniejszym lub wiekszym stopniu
uczestniczg w zyciu parafialnym, takze niemata czes¢ wydarzen w gminach
w jakis sposob jest zwigzana z koSciotem (np. nawet organizowany w maju
Dzien Konia w gminie Czarna Woda rozpoczyna sie tradycyjnie od mszy
Swietej w intencji koni i jezdzcow). Jak przyznajg niektorzy, aktywnosci
okotoparafialne stajg sie niekiedy gtdéwnymi punktami oferty kulturalne;
miejscowosci, a religijne rytuaty bywaja osig zycia spotecznego. Jesli
do obchodzonych $wigt dodamy organizowane przy tej okazji rozma-
ite konkursy (np. na pisanke czy palme wielkanocng, ztobek, bombke,
choinke etc.), a takze festyny parafialne, orszaki Trzech Kroli, dziatania
charytatywne, pielgrzymki (w tym pielgrzymkowsa turystyke) —okaze sie,
ze wspolnota parafialna bywa jednym z wazniejszych miejsc integracji.
Kosciot petni zatem (badz ma ku temu mozliwosci, z ktorych nie zawsze
korzysta) istotng role w procesie budowania lokalnych wiezi. Instytucja ta
(cho¢ odgodrnie zarzadzana przez ksiedza, to bazujgca na energii oddolnej
wiernych) generuje wspolne dla wiekszosci pytanych mieszkaricdw sym-
bole. Religijne rytuaty (zwtaszcza te okotorodzinne, jak: chrzest, | Komunia
Swieta czy $lub, swieta Bozego Narodzenia czy Wielkiejnocy), a takze
zwyczaje i obyczaje naroste wokét religii sg praktykowane w wigkszym
lub mniejszym stopniu i nie ma znaczenia, czy s3 inspirowane faktyczna
wiarg, przyzwyczajeniem czy presja spoteczna. Stanowia ponadto jeden
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z nielicznych przyktadow miedzypokoleniowe] transmisji tradycji — wie-
dze na temat $wigtecznych obyczajéw i formuty swietowania wszyscy
wynoszg z domu rodzinnego. Zwtaszcza mieszkancy kaszubskich gmin
tradycyjne wartosci kojarzg przede wszystkim z wiarg katolicka i sama
kaszubskos¢ -z religijnoscig. W tym duchu jako popularny na Kaszubach
zwyczaj wymieniano wstrzemiezliwosc od pokarmow miesnych w pigtki,
srode popielcowa oraz w wigilie, respektowanie pokutnego charakteru
adwentu i wielkiego postu, a takze wskazywano powszechnos¢ obyczajow
takich jak nierozerwalnos¢ matzenstwa (konfrontowano to z miastami,
w ktorych dopuszcza sie rozwody) czy regularne uczestnictwo w niedziel-
nej mszy Swietej. Trzeba jednak pamietac o deklaratywnym charakterze
tych skojarzen.

Kosciot nadal ma stosunkowo silny wptyw na spotecznosci peryferyjne
(na spotecznosci zakorzenione wigkszy, na postmigracyjne — mniejszy).
Religia ma tez moc wyznaczania akceptowanych i nieakceptowanych
Jtradycji” —zwtaszcza tych zaszczepianych na nowo lub nowo popularyzo-
wanych. Niektdrzy mieszkarcy niechetnie odnosza sie do amerykanskiego
Swieta Halloween, bynajmniej nie z powodu jego niedtugiego funkcjo-
nowania w polskiej kulturze i odium ,importu z zachodu”. Inny, bowiem,
jeszcze mtodszy zwyczaj—inspirowane warszawskim trendem z 2008 roku
organizowanie orszakow z okazji tzw. Swieta Trzech Kroli — zostat przyjety
i co roku jest praktykowany przez parafian (warto nadmieni¢, ze juz prawie
wypartnoworoczne obchody kolednikdw po domach). Podobnie rzecz sie
ma z nowymi tradycjami lokalnymi, takimi jak organizowane w sierpniu
z okazji dnia patrona — sw. Maksymiliana Kolbego — ,Maksymilianki”, czyli
festyn parafialno-wiejski w Waplewie Wielkim. Potgczenie elementdéw
sakralnych i ludycznych (msza swieta, konkurs na ciasto, koncert uwiel-
bienia, zabawa taneczna, gry i zabawy, takze zwigzane z dziatalnoscig
charytatywng) nikogo nie razi, a wrecz zacheca do udziatu. Halloween
bywa wiec odrzucane, poniewaz ksieza wyraznie odnoszg sie do niego
z niechecig, przestrzegajac przed nim wiernych —kojarzone jest bowiem
z poganstwem, okultyzmem i kultem szatana. W zamian w parafiach,
szkotach czy domach kultury w przededniu 1 listopada organizowane s3
Korowody i Bale Wszystkich Swietych, podczas ktérych gtéwnie dzieci
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i mtodziez przebieraja sie za wybranego swietego (np. w Gtéwczycach,
Chojnicach czy Mikoszewie). ,Wspdlna rados¢ i dobra zabawa zamiast
straszenia. To alternatywa dla modnego ostatnio Halloween” — czytamy
w zaproszeniu wystosowanym do najmtodszych mieszkancow przez
parafie w Mikoszewie.

Niedobor wspolnych praktyk kulturowych oraz potrzebe symboliczne-
go dziatania ludzie czesto realizujg przez praktyki religijne. Kosciot w wiek-
szym lub mniejszym stopniu wchifania, akceptuje, czasem przetwarza,
a czasem wrecz odrzuca regionalne watki dziedzictwa kulturowego.

Studium przypadku: szlak turystyczny ,,Poczuj
kaszubskiego ducha”

Wszystkie podjete wyzej watki i zreferowane tropy skupiaja sie jak w so-
czewce w konflikcie wokot turystycznego szlaku pn. ,Poczuj kaszubskiego
ducha” w gminie Linia. Ujawniaja sie w nim rozmaite napiecia: miedzy
instytucja (urzedem sprawujacym wiadze) a oddolnym dziataniem samoorga-
nizujgcych sie mieszkancow (powotujacych sie na demokracje —choc nie
zawsze respektujacych jej zasady), miedzy osobami ,stad” a ekspertami
»ZZewnatrz”, ale tez bardziej symboliczne — miedzy przesztoscia a teraz-
niejszoscig, miedzy autentycznoscia a imitacjg, miedzy regionalizmem
a religijnoscia. Ponadto w jego tle wybrzmiewa rozdzwiek polityczny
(wewnetrzny: miedzy organem wykonawczym a czescig rady gminy).
Szlak powstatw 2010 roku, jego motywem przewodnim jest kaszubska
demonologia ludowa zaczerpnieta z notatek lokalnego pisarza i poety, za-
angazowanego dziatacza kaszubskiego —Aleksandra Labudy (1902-1981,
ps. literacki Guczow Mack)3. Trasa liczy 85,6 km i obejmuje 13 sotectw.
W kazdej miejscowosci stoi (lub stata) trzymetrowa drewniana rzezba
autorstwa Jana Redzki: w Ketrzynie umieszczono WékrékUsa, w Kobylaszu-
Potegowie Lubiczka, w Lewinku PUrtka, w Lewinie Pikdna, w Lini Rétnika,
w Mitoszewie Damka, w Smazynie Borowa Cotke, w Niepoczotowicach

3 Zapiski zebrano i wydano w 2012 r. pt. Bogowie i duchy naszych przodkéw
(przyczynek do mitologii kaszubskiej).
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Néczka, w Osieku Jablona, w Pobtociu Szémicha, w Strzepczu Grzenieg,
w Ttuczewie Pdlnice, w Zakrzewie Jirzgana. Wokét szlaku zrealizowano
szeroko zakrojong polityke promocyjna: stworzono solidng infrastruk-
ture (oznaczone trasy, postoje z tawkami i parkingi dla rowerdw, tablice
z mapa wraz ze szczegotowq informacja na temat sotectwa i stojacej
w nim rzezby ducha), przy drogach wjazdowych postawiono ,witacze”
z hastem ,Gmina Linia. Poczuj kaszubskiego ducha” w jezyku polskim
i kaszubskim, wydano publikacje promujaca lokalna kulture” oraz szereg
broszur turystycznych, a takze miniprzewodnik z mapa. Mimo udanego
i pierwotnie akceptowanego pomystu na promocje gminy (oraz szerzej:
kultury i literatury kaszubskiej), mimo sukcesu frekwencyjnego (szlak stat
sie popularny wsrdd przyjezdnych i stanowi jedng z nielicznych atrakg;ji
turystycznych gminy) po osmiu latach funkcjonowania inicjatywa ta nagle
zaczetfa budzic silny opdr niektorych mieszkancéw. Konflikt rozpoczat
sie od protestu nielicznej grupy z Osieka, zainspirowanej przez ksiedza
z sgsiedniej parafii Roztazino, do ktérej nalezy mate sotectwo?.

Dobyte z préb rekonstrukgji kaszubskiej mitologii duchy i bozki opo-
nenci zinterpretowali przez pryzmat katolickiej nauki gtoszacej istnienie
szatana —wzmocnionej ostatnimi czasy ekscytacjg egzorcyzmami, na fali
coraz wiekszej popularnosci ruchu charyzmatycznego wsrdd wiernych
i kleru (zjawisko to interpretuje sie jako efekt procesu pentekostalizacji
Kosciota rzymskokatolickiego, Kobylinski 2016, 2017). Na zasadzie pro-
stej kontaminacji duchy z demonologii ludowej utozsamiono z diabtem/
demonem/szatanem z religii katolickiej. Podburzeni mieszkancy — gdy
przyszta pora renowacji drewnianych figur — postanowili zaprotestowac
przeciw powrotowi ,ztych duchow”, zwtaszcza stawianiu ich w poblizu

4 Poczuj kaszubskiego ducha. Kultura kaszubska w gminach Linia, Luzina i Sze-
mud, red. J. Trofimowicz, P. Bigus, A. Kaczynska, B. Noculak, Wydawnictwo
Region, Gdynia 2014. Do wydawnictwa dotgczono ptyty CD z utworami
wykonywanymi przez Gminng Orkiestre Detg oraz Chor ,Pieciolinia”.

5

Na terenie gminy funkcjonuja cztery parafie: pw. Najswietszego Serca Pana
Jezusa w Lini, pw. sw. Marii Magdaleny w Strzepczu, pw. $w. Antoniego
Padewskiego w Smazynie oraz pw. $w. Wojciecha w Roztazinie (miejscowos¢
ta administracyjnie nalezy do gminy teczyce).
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kapliczek i krzyzy. Protest rozpoczat sie od pisania skierowanych do wojt
gminy anonimowych petycji nawotujgcych do likwidacjirzezb. Jak streszcza
postawe protestujgcych rozmdwca: ,Tlumacza to religijnie, ze to nawo-
tuje do zgorszenia”. Przeciwnicy twierdzg, ze rzezby te s oddawaniem
hotdu i czci demonom. Sytuacji dziwig sie lokalni dziatacze, jeden z nich
komentuje ignorancje protestujgcych mieszkancow:

~1eraz ostatnio niektorzy ludzie uznaja to za negatywne zjawisko,
chyba nie znajac literatury kaszubskiej. A powstaty te duszki na pod-
stawie ksigzki Aleksandra Labudy, ktory pochodzi z Thuczewa, tu
od nas. Wszelkie zto, ktore sie czasami w rodzinie dzieje, albo cos,
to przypisuje sie teraz duszkom. Dla mnie to byt szok, jak sie o tym
dowiedziatem”.

Sprawa nabrata wagi konfliktu spotecznego obejmujgcego catg gmine.
Do protestujgcych osieczan dotaczyta grupa zaangazowanych parafian
z Lini, ktdrzy na sesje Rady Gminy (18.09.2019 r.) zaprosili swojego pro-
boszcza, by wspart ich publicznie w tej kwestii. Linski ksigdz poréwnat
sytuacje drewnianych rzezb z turystycznego szlaku do fragmentu Starego
Testamentu, dotyczacego ztotego cielca, ktdremu lIzraelici oddawali
pokton. W trakcie spotkania w urzedzie odczytano takze list proboszcza
z parafii Roztazino, opublikowany wczesdniej (31.05.2019 r.) przez prze-
ciwnikow szlaku na portalu Facebook:

»Nikt nie kwestionuje, z jakich korzeni wyrastamy na Kaszubach
i w catej Polsce. Z korzeni poganskich. Pamiec o tamtych czasach jest
potrzebna na zasadzie ciggtosci kultury. Miejsce dla tych wszystkich
dawnych poganskich pamigtek jest w muzeach skansenach i osrodkach
etnograficznych. Stawianie ich w przestrzeni publicznej miejscach
codziennego zycia i pracy jest forma batwochwalstwa i Swiadomym
lub mniej oddawaniem kultu swigtkom, demonom, bozkom. Jako
ludzie ktorzy stawiajg rowniez w przestrzeni publicznej krzyze kapliczki
stajemy sie Smiesznii sprawdza sie zasada Panu Bogu swieczke a diabtu
ogarek. Dlaczego Rzymianie i Grecy mimo ze wyrastaja ze swoich mi-
tologicznych wierzen nie budujg wspotczesnie nowych monumentow
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poganskich? W mysl rozumowania powyzszego komentarza powinni,
bo przeciez jest to ich historia z ktorej wyrastaja? Czyz nie Tak? Jako
proboszcz i duchowny katolicki stanowczo przestrzegam, aby zrezy-
gnowac ze stawiania nowych figur kaszubskich demonoéw ktére moga
mieé wptyw na codzienno$¢ mieszkaricdw. Swiat szatana jest realny
i niestety jego dziatanie widac¢ we wspotczesnym swiecie. Jeszcze
raz powtdrze miejsce dla takiej kaszubskiej historii ktorej nie neguje
jestw muzeum i osrodkach etnograficznych. Pozdrawiam. Ciesze sie,
ze w Osieku parafianie to rozumiejg i zdecydowali, ze nie chcg zadnej
nowej poganskiej rzezby”. [pisownia oryginalna, zrodto: https://www.
facebook.com/metrzimome.zboga]

Po burzliwej radzie, w lokalnej gazecie ,Kléka" ukazat sie artykut pt.
Szlak kaszubskich duchdw autorstwa cdrki Aleksandra Labudy, Jaromiry,
w ktorym poetka raz jeszcze eksplikuje przytoczone na wrzesniowej
sesji — tym razem na piSmie — argumenty za pozostawieniem szlaku
i w obronie kaszubskiej mitologii. Ostatecznie jednak w pazdzierniku 2019
roku w Osieku, w miejscu, w ktorym dotad stata jedna z trzynastu rzezb
kaszubskich duchow, samowolnie wzniesiono na postumencie plastiko-
w3 figure Chrystusa Kréla. Warto nadmieni¢, ze oficjalnie szlak caty czas
funkcjonuje, wiec obok podobizny Jezusa nadal stoi stojak dla rowerow,
tawka oraz tablica z opisem Jablona — kaszubskiego demona, mieszkanca
sadow i opiekuna drzew, krzewdw owocowych i ogroddw. Co do reszty
rzezb —decyzje miaty zostac podjete przez mieszkancéw podczas zebran
soteckich zaplanowanych na przetom stycznia i lutego 2020 roku. Jedno
ze spotkan zostato spisane w formie surowego reportazu i opublikowane
na stronie internetowej Magazyn Kaszuby (Stomczynski 2020b).

W przytoczonym skrotowo przyktadzie na pierwszy plan wysuwa sie
napiecie miedzy instytucjg/urzedem sprawujacym witadze a oddolnym
(choc inspirowanym przez nauczanie ksiezy — co ujawnia narastajace
skomplikowanie sprawy) dziataniem mieszkancéw. Pomyst wykorzysta-
nia tradycji kaszubskiej do promowania gminy wyszedt od 6wczesnych
wiadz gminy przy wsparciu finansowym z Unii Europejskiej. Wojt i jej
zastepczyni, a takze lokalni liderzy bronig szlaku, wskazujac na jego
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zakorzenienie w kulturze kaszubskiej oraz turystyczng popularnosc
i swietng reklame gminy. Protest jest natomiast przyktadem inicjatywy
oddolnej, pozainstytucjonalnejintegracji mieszkancow roznych sotectw.
To — paradoksalnie —dowod zycia wspodlnotowego: zbiorowa walka o wy-
znawane wartosci, ale i o wtadze nad sferg symboliczng prezentowang
we wspolnej, gminnej przestrzeni. Jest jednak forsowana bez otwartosci
na dialog czy negocjacje, co zasadniczo nie dziwi, gdyz cechg immanentna
kultury oddolnej—oprocz aktywnosci i inicjatywy — jest jej reaktywnosc.
Kultura oddolna ,formuje sie w obliczu zmian, jako reakcja na odgorne
programy dominacji” (Cichocki, Dudek 2015: 10). Sita reaktywnosci jest
miarg sity ,pasa transmisyjnego” tradycji — gteboki sprzeciw wskazuje
na to, co ludzie uznaja za swoje dziedzictwo: co chcg, a czego silnie nie
chca przekazywac dalej.

Ciekawa role petni w tych dziataniach Internet, ktéry wzmacnia
wiejskie tradycje samoorganizacji. Gorliwi przeciwnicy, oprocz pisania
petycji i wspolnych akcji modlitewnych, zrzeszyli sie bowiem na profilu
0 nazwie Mé trzimémé z Bogd — przemienionego ze wzgledu na polityke
portalu (nie jest to fanpage, lecz profil osobowy) na (fikcyjne) dane ,Anna
Las”. Tam publikowano komentarze do biezacej sytuacji, linki z opiniami
na temat rzekomych duchowych zagrozer ptynacych z lekcewazenia rzezb
demonow, zachety do modlitw itp. Internet stat sie dla mieszkancow
platforma niczym nieograniczonej (a przez to tez czesto o charakterze
hejterskim) swobodnej komunikacji, swoista gminng agorg realizowana
w mys| wypowiedzianej na forum opinii, ze ,Kazdy ma prawo wygtosic¢
swoje poglady”. Na portalu Facebook (gtdwnie na wczesniej wspomnianym
profilu, a takze fanpage’v Gmina Linia — mieszkaricy, okolica, Kaszuby)
toczyta sie burzliwa ktdtnia pomiedzy obroricamii przeciwnikami szlaku.
W komentarzach czesto pojawiaty sie odwotania do demokracji w bardzo
Scistym tego stowa znaczeniu (,Jestesmy jak najbardziej za debatg, niech
wypowiedzg sie ludzie, a nie tylko sottysi”; ,To jest na terenie kazdej wio-
ski, w ramach demokracji kazda wioska powinna zadecydowa¢, czy chce
W swojej posesji mie¢ cos takiego, czy nie”) oraz prawa do rozporzadzania
publicznymi pieniedzmi (,Dotyczy to catego spoteczenstwa... Ma by¢
finansowane z naszego budzetu”).
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Choc zasadniczo wiekszos¢ mieszkaricow gminy deklarowata w wywia-
dach swoja przychylnosc¢ wobec szlaku, niektorzy pytani wyrazali mieszane
uczucia lub przyznawali, ze nie interesuja sie tym na tyle, by zajac¢ kon-
kretne stanowisko, niejako pozostawiajac sprawe swojemu biegowi:

»Generalnie mnie to nie interesuje. Dla mnie to jakie$ poganskie

s3... Akurat jestem wierzacy, wiec gtdwnie nie powinienem by¢ »zag,

ale mnie to nie przeszkadza. (...) Ale to jakas promocja gminy jednak
byta”.

»No te duszki, nasze duszki, ja nie wiem, ja tych duszkow nie lubie.

No, one powstaty w dobrej wierze, ale czy ja wiem, te duszki takie...

no chyba zabrakto pomystu. Bo powstat jakis katalog tych duszkow,

ktos jakis pomyst miat, zeby te duszki przyczynity sie do tego, ze ludzie
do nas przyjezdzajg, zeby te duszki zobaczyc”.

Te obojetnosd przetamato nagtosnienie konfliktu przez ogodlnopolskie
media. Przebieg gminnego sporu (petycje przeciwnikow, dyskusje podczas
sesji rady gminy z 18 wrzesnia 2019 roku, a takze argumenty ksiedza od-
powiedzialnego za wywotany ferment) opisat w weekendowym wydaniu
«Rzeczpospolitej” w styczniu 2020 roku Tomasz Stomczynski. Artykut
pt. Szlaban na demona, opublikowany réowniez w internetowym serwisie
Onet.pl (pt. Czes¢ parafian w kaszubskiej gminie przeciwna pogariskim
figurom), rozpetat medialng wojne. Oliwy do ognia dodat wyemitowany
8 lutego 2020 roku w Faktach TVN krotki, ironiczny reportaz Gmina Linia:
Spdrwokdtrzezb na szlaku,,Poczuj kaszubskiego ducha”. Rozpisaty sie naten
temat tez media regionalne —tak w wersji papierowej, jak i internetowe;j.
Nagle lokalna sprawa gminy trafita na forum ogdlnopolskie i zaangazowata
do dyskusji wiele srodowisk. W obronie rzezb staneli m.in. autor artykutu,
redaktor portalu Magazyn Kaszuby oraz cztonkowie stowarzyszenia
.Kaszébsko Jednota”, oficjalne pismo w tej sprawie wystosowat tez wice-
prezes Zrzeszenia Kaszubsko-Pomorskiego, znany i powazany w gminie
dziatacz regionalny. Na portalach Facebook i Twitter, a takze pod inter-
netowymi wydaniami artykutdw uwagi, argumenty i opinie wymieniali
dziennikarze i czytelnicy, rodzimowiercy i katolicy, regionalisci kaszubscy
i osoby spoza tego srodowiska, sympatycy gminy (turysci) i jej rdzenni
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mieszkancy. Internetowa petycja na rzecz zachowania szlaku stworzona
przez grupe rodzimowiercza Starowiérstwo Morzandw uzyskata poparcie
3377 0s6b. Niedtugo po niej gminni przeciwnicy stworzyli swoja — pn.
NIE! Dla rzezb-demondw w Gminie Linia, zdobywajac 121 gtosow.

W internetowych dyskusjach dostrzec mozna, jak luzno inspirowany
kultura kaszubska szlak turystyczny, ktorego cel byt w oczywisty sposdb
marketingowy (chwytliwe hasto oraz pomyst na nowoczesng turystyke
rowerowa), stopniowo przeksztatca sie w przyjmowane badz odrzucane
dziedzictwo i staje sie polem walki o symboliczng reprezentacje. W samej
gminie — w miare rozgtosu — zmieniat badz utwierdzat sie stosunek
do rzezb: przybywato obroncéw oraz przeciwnikéw —mimo wczesniejszej
obojetnosci wobec szlaku i jego tresci. Nagtosnienie sprawy wzmogto
tez napiecie miedzy mieszkancami ,stad” a ekspertami ,z zewnatrz”.
Z zewnatrz ptyneto silne wsparcie dla urzedu oraz dowartosciowanie
mitologii kaszubskiej jako waznego dziedzictwa kulturowego, za$ wsrod
protestujacych nasilaty sie opinie, ze na temat szlaku osoby spoza gminy
nie majg prawa sie wypowiadac, ani tym bardziej decydowac za tuziemcow.
Eksperci wskazywali na wartosc¢ kaszubskiego dziedzictwa, mieszkancy
najczesciej pozostawali wobec niego obojetni badz akceptowali wybrane
z niego watki, tak jak pochodzacy z Krakowa proboszcz parafii Roztazino,
broniacy sie na famach ,Rzeczpospolitej” przed zarzutami odrzucania
kaszubskiego dziedzictwa:

«Jestem Kaszuba z wyboru. Mieszkam tu od 25 lat. Ta kultura mnie
zainspirowata, szanuje jg, fantastycznie pracuje mi sie z ludzmi tutaj.
Jak Jan Pawet Il byt w Sopocie, spiewatem w chorze kaszubskim,
miatem na sobie tradycyjne buksé (kasz. spodnie) i skorznie (kasz.
buty z cholewa). Ja ucze tych ludzi kultywowania kultury kaszubskiej,
bo oni sami czasami tego nie czuja... Zarzut, ze jestem nie-Kaszubg,
absolutnie do mnie nie pasuje” (Stomczynski 2020a: 18-19).

W cytowanej wypowiedzi kultura i tradycja kaszubska rozumia-
ne sg w kategoriach wystepu, przebierania sie w stroj ludowy. Zndéw
mamy do czynienia ze wspomnianym wczesniej festynnym wyobraze-
niem regionalnych kultur jako dodatkow do eventéw typu ludowego
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(tu: religijnego). Potwierdza to wypowiedz jednej z protestujgcych kobiet,
ktdra argumentuje swoje rozumienie tradycji kaszubskiej (dezaprobujac
wizje ekspercka):

,Obrona tradycji kaszubskiej... Mnie rodzice nauczyli, a ja przekazatam
kolejnym pokoleniom, ze Kaszubska tradycja to szacunek do dru-
giego cztowieka, kaszubska goscinnos¢ i do dzis umiem zadpiewad
kaszubskie nuty” [pisownia oryginalna, zrédto: www.facebook.com/
metrzimome.zboga].

W kontrze do demonologii kaszubskieji obok folkloryzmu (kaszubskie
nuty), wymienia cechy kojarzone z kaszubskoscia: szacunek i goscinnosé.
Ujawnia sie zatem kolejne pole napiec: miedzy poczuciem autentycznosci
a poczuciem imitacji. Wyczulenie na punkcie autentycznosci jest sygna-
tem wskazujgcym na to, ze o danej tradycji czy dziedzictwie mysli sie
jako o pakiecie wartosci wspdlnoty. Przeciwnicy duchéw odrzucajg jako
nieautentyczne, zbedne, a wrecz szkodliwe to, w czym przedstawiciele
instytucji kultury i urzedu widza wartos¢:

»Jedyny cel jaki bytto promowanie Kaszub jakos nie za obserwowalismy
thumow turystow wsrod tych diabtow wrecz przeciwnie, wysmiewano
nas nie kiedy w innych gminach za tak co nie ktore kontrowersyjne
stwory. Ponadto ksigzka Pana A. Labuda jednoznacznie podkresla
iz poganstwo jest dobre i nie nalezy zatracic jego wartosci. Jak ludzie
uwazajac sie za katolikdw moga murem stac i broni¢ kutywowania
poganstwa. Jest tyle pieknych inicjatyw aby zapromowac naszg gmine”
[pisownia oryginalna, zrédto: www.facebook.com/metrzimome.
zbogal.

Konflikt przebiega zatem takze miedzy réznymi wizjami kultury kaszub-
skiejiinnymiinterpretacjamijej zrodet. Odpomniane i promowane przez
ekspertow/lideréw i samorzad dziedzictwo zostato przez mieszkancow
odrzucone jako ,nowosc” i to w dodatku ktdcaca sie z , prawdziwg” tra-
dycja kaszubska. ,Catym sercem wspieramy osoby, ktdre bronity naszych
chrzescijanskich, a nie poganskich, wartosci” —deklarujg przeciwnicy rzezb.
Dla Kaszubdw religia rzymskokatolicka jest ,od zawsze” i ,od zawsze”
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stanowi wazny czynnik ich indywidualnej i zbiorowej tozsamosci, takze
w perspektywie autostereotypu. Przez lata wyksztatcit sie tu rowniez spe-
cyficzny, utozsamiany z tradycjg, typ kultury religijnej charakteryzujacy
sie m.in. silnym zwigzkiem z instytucjg Kosciota, wiernoscia gtoszonych
przez nig prawd wiary, dogmatow, norm etycznych oraz wyptywajacych
z tych norm obowigzkdéw (Obracht-Prondzynski 2002: 342). Dlatego
w sporze tym ujawnia sie jeszcze jeden poziom napie¢, last but not least:
miedzy regionalizmem a religijnoscia. Jak juz wspomniatam, inspirato-
rem protestu byt proboszcz parafii Roztazino, protestujacych przeciw
kaszubskim duchom wiernych wspart rowniez proboszcz z parafii Linia,
ktéry w ramach ekspiacji i jak to ujeto: ,Z uwagi na podziaty wystepu-
jace w naszej parafii spowodowane postawionymi rzezbami demonow
(demon to ten kto ktdci, robi podziaty, wprowadza zte uczucia) (...) oddat
(...) parafie Niepokalanemu Sercu Matki Bozej” (opublikowano przy tym
specjalny, oficjalny dokument). W Sianowie przez dziewiec dni lutego
(11-19.02.2020) odprawiana byta msza Swieta, podczas ktorej ksigdz po-
stugujacy w najwazniejszym dla Kaszubdw sanktuarium zanositintencje
o tresci: ,prosba do Matki Bozej Sianowskiej o pomoc w usunieciu rzezb
kaszubskich demondw z gminy Linia”.

Co istotne, przeciwnicy rzezb deklarujg, ze nie s3 przeciwko kaszub-
skiej kulturze, wrecz przeciwnie — uznaja sie za jej apologetdw — broniac
wiary katolickiej. Obroncy , prehistorycznych poganskich batwanow” (jak
nazywa kaszubskie figury jeden z przodownikéw protestu) ich zdaniem
niszczy wiare, udaja mitos¢ do kaszubszczyzny. Tozsamos¢ kaszubska
w tej narracji pojawia sie bez alternatywy: Kaszuba-katolik. Dlatego tez
etnicyzacja rytuatéw religijnych (Obracht-Prondzynski 2009: 81-86) nie
budzi protestéw, jest przyjmowana przychylnie, za to kaszubszczyzna
bez-koscielna, bez watkow katolickich, a wrecz wskazujgca poganskie
zrodta kaszubskiej kultury — wzbudza bunt. Natomiast przedstawiciele
Kosciota w tej sytuacji wydaja sie by¢ zainteresowani kaszubszczyzna
o tyle, o ile wzmacnia ona religijnos¢ wiernych.

Gotowe identyfikacje tozsamosciowe oraz posiadana dominanta kul-
turowa wynikajaca z dtugiego trwania wcale nie gwarantujg bezkonflikto-
wego budowania wspadlnoty, ani jednogtosnej zgody wobec interpretacji
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dziedzictwa i jednoznacznej formuty tradycji. Dziedzictwo jest zawsze
przedmiotem przetwarzania, dlatego budzi napiecia spoteczne. Graczami
sg instytucje kulturalne, mieszkancy, specjalisci, pasjonaci, Kosciot, sto-
warzyszenia, urzedy. Niech ten konkretny przyktad postuzy za osobliwy
diagram mapujacy opisywane napiecia oraz scieranie sie roznych wizji,
idei, ideologii i intereséw. Osobnym, wymagajacym pogtebionych ba-
dan problemem, ktéry sie tu ujawnia, jest powigzanie trybow mediow
i instytucjonalnej wtadzy.

Zakonczenie

Skoro ,tradycja” (takze etymologicznie) oznacza transmisje spoteczng,
to pozostajac w polu semantycznym tego okreslenia, mozna powiedzie¢,
ze w spotecznosciach posttradycyjnych dostrzegalne sg charakterystyczne
pekniecia miedzy jej ,pasamitransmisyjnymi” czy tez ,.kanatami”. Co wie-
cej: to nie tylko wielorakie zrodta sygnatu, rozmaite przekazy kulturowe,
lecz takze rozna ich intensywnos$¢ (poziom zaangazowania jest wprost
proporcjonalny do poziomu internalizacji danych wartosci). Dawniej spo-
sob przekazu byt jeden: tradycja wynikta z kultury oralnej przekazywana
byta twarza w twarz, z pokolenia na pokolenie; obejmowata wszystko to,
co wydarzato sie miedzy ludzmi i w najblizszym im otoczeniu (wzory za-
chowan, jezyk, czyny/obyczaje, model rodziny etc.), sprzyjata unifikowaniu
habitusu. W spofeczenstwach nowoczesnych, ktére w coraz wiekszym
stopniu sg oparte na dominacji stosunkow posrednich, instytucjonalnych,
bezosobowych, rynkowych oraz wszechogarniajacej mediatyzacji relacji
miedzyludzkich, trudno méwic o tradycji jako jednopasmowej linii prze-
kazu. Istotg tych zmian nie jest jednak nowoczesnos¢ jako taka — lecz
wielos¢ kanatow przekazu tradycji oraz sposobow jej przekazywania.
Zwrot ku tradycji wzmacniany polityka regionalng ujawnia ztozonos¢
przekazow i palimpsestowe nawarstwienie narracji. Na polu (post)tradycji
funkcjonuje wielu réznych graczy. Kazdy z nich prowadzi inng linie pro-
gramowa, przynoszac ,swoje” presje: urzedy — polityke, kosciot—wtasna
wizje kultury duchowej, szkota — ogdlny odgdrny program nauczania,
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instytucje — etatyzm i programowe wtaczanie regionalizmu. Do tego
spotecznego tygla dochodzg naturalne relacje sasiedzkie —z ich sponta-
nicznoscig i czynnikiem ludzkim, stowarzyszenia tradycyjne, takie jak OSP
czy KGW (oparte na dziataniach spontanicznych, oddolnych, choc nie bez
wptywu panstwa —mam tu na mysli uregulowane wsparcie Ministerstwa
Inwestycji i Rozwoju, dofinansowania z Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa
Narodowego oraz obowigzujacg od 2018 r. ustawe stanowigcg podstawe
prawng dziatania két). Ta réznorodnosc¢ oraz rodzace sie z niej napiecia
barwnie i najwyrazniej obrazuje przyktad kaszubskiego turystycznego
szlaku z prowadzonych badan terenowych, niemniej konflikt tego typu
moze pojawic sie rdwniez w innych regionach. W 2018 roku podobny
spor pojawit sie w Swietokrzyskiem. Zaproponowano, by dotychczasowy
znak regionu, czyli nawigzujgca do tysogor i tysicy czarownica na miotle
(ktdrej zarzucono pogariska proweniencje), zostat zastgpiony symbolami
zwigzanymi z katolickim opactwem na Swietym Krzyzu (Stachowiak 2020:
43-64). W ujawniajacej ztozonosci tradycji, na ktdra sktada sie mnogosc
dyskursow, splot réznych interesow, przemieszanie ideologii, tym bardziej
uwypukla sie potrzeba dialogu i uswiadamiania dyskursywnego charakteru
tradycji. W nowoczesnych warunkach tradycja rozumiana w tradycyjny
sposdb i w tradycyjny sposob broniona — czyli taki, w ktérym nie trzeba
jej uzasadniac, sprowadzajac reakcje do odmowy dialogu —grozi bowiem
fundamentalizmem (Pietrzak 2010: 22—23).
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Tomasz Grabowski

Wokat definicji lidera lokalnej spotecznosci

Analizy, ktore maja za zadanie wskazac gtéwne czynniki rozwojowe
obszardw wiejskich, zasadniczo wskazujg postac lidera i wysoki poziom
kapitatu spotecznego wspdlnoty jako istotny, endogenny stymulator
rozwojowy. Nierzadko uznawany jest on za kluczowy, zwtaszcza w przy-
padku gmin, ktore musza przetamywac niekorzystne uwarunkowania
zewnetrzne (Gorzelak 2000; Gorzelak, Jatowiecki, Szczepanski 2007;
Banski, Czapiewski 2008; Kukotowicz 2018). W ostatnich dekadach ob-
serwuje sie zresztg rosnace zainteresowanie tematyka lokalnych analiz
kapitatow spotecznych oraz postaci lidera i jego wptywowi na procesy
rozwoju lokalnego (Piasecki 2013; Tuziak 2014). Wydaje sie, ze wczesnigj
rola i znaczenie endogennych czynnikdw rozwojowych byty marginali-
zowane lub pomijane (Konopski, Mazurek 2017).

Jerzy Banskii Konrad Czapiewski w swojej ekspertyzie sprzed kilkuna-
stu lat uznawali, Ze to jednak czynniki o charakterze egzogennym maja
decydujacy wptyw na rozwdj spoteczno-gospodarczy gmin wiejskich
(2008). Najistotniejszym korelatem rozwoju obszarow wiejskich byto
sasiedztwo duzych aglomeracji miejskich, czyli przede wszystkim dogodne
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potozenie przestrzenno-funkcjonalne. Wsrdd pozostatych grup czynnikéow
sukcesu badacze rozrdzniali: (1) spoteczno-ekonomiczne oraz (2) tech-
niczno-organizacyjne. W pierwszej grupie wiodaca role odgrywat poziom
aktywnosci ekonomicznej i spotecznej mieszkancow (w tym wtasnie
obecnos¢ i aktywnosc lokalnych liderow) oraz aktywnos¢ inwestorow
zewnetrznych. Druga grupa czynnikow natomiast definiowana byta przez
pryzmat wyposazenia gminy w infrastrukture techniczna i aktywnos¢
wtadz lokalnych. Innym silnym korelatem rozwoju terendw wiejskich byt
wysoki poziom wyksztatcenia mieszkancow (tamze).

Na znaczeniu zyskujg obecnie ujecia, ktore plasuja czynniki endogen-
ne ponad egzogennymi, a wsrod najwazniejszych determinant sukcesu
wymieniajg przede wszystkim: obecnosc lideréw, dziatania lokalnej elity,
sprawne instytucje, zintegrowang i aktywna spotecznos¢ oraz sktonnosé
do wspétpracy miedzygminnej (Gorzelak 2000). Tomasz Kukotowicz
do gtéwnych, ale niedocenianych zasobow obszardw peryferyjnych zalicza,
poza liderami, takze: dziedzictwo lokalne, kreatywnos¢ mieszkancow,
silng tozsamos¢ lokalna oraz wiezy emocjonalne taczgce mieszkaricow
z miejscowoscia rodzinng (Kukotowicz 2018). Jak wspomniano, wcze-
sniejsze koncepcje rozwoju lokalnego z lat dziewiecdziesigtych ubiegtego
wieku upatrywaty raczej szans rozwojowych od impulséw pochodzacych
,0d gory” — od inwestorow zewnetrznych lub wyzszych szczebli admini-
stracji. Nie oznacza to, ze dzisiaj te czynniki nie graja zadnej roli w kon-
tekscie rozwoju lokalnego, ale zwraca sie generalnie uwage na wzrost
znaczenia dziatan spotecznosci lokalnych i rozwoju ,od wewnatrz” z wy-
korzystaniem zasobow dostepnych gminom (Tuziak 2014). Wydaje sig,
ze stopniowa zmiana paradygmatu, paradoksalnie, moze mie¢ zwigzek
z naptywem srodkow unijnych do spotecznosci (czynnik egzogenny)
i rosngcym zapotrzebowaniem na sprawnych lideréow, ktorzy w sposdb
efektywny rozdzielg te zewnetrzne srodki naptywajgce do gminy, opiera-
jac sie na dostepnych zasobach gminnych (osobowych i nie tylko). Nowy
kontekst spoteczno-ekonomiczny, zwigzany z uruchomieniem srodkéw
unijnych, ujawnit,,popyt” zardwno na lideréw-wizjoneréw, ktorzy umie-
jetnie nakieruja starania spotecznosci na konkretne projekty rozwojowe,
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jak i liderow-specjalistow, ktérzy w sposob efektywny ,przettumacza”
wizje na specyficzny jezyk projektdw unijnych.

Zanim przejde do proby szczegdtowej rekonstrukeji postaci lidera
(oraz jego rdl i funkcji w spotecznosci), ktora wytania sie z danych empi-
rycznych zgromadzonych w ramach projektu, warto dookresli¢ definicje
lidera. Z przegladu literatury wynika, ze pojecie to w wielu kontekstach
wykorzystywane jest bez szczegdtowej operacjonalizacji, dlatego tez
moze by¢ wieloznaczne i tym samym roznie rozumiane (Piasecki 2013).
To, co jest wspdlne w analizowanych definicjach, to uznanie, ze dziatania
lidera niosg ze sobg pewien rezonans spoteczny, totez sg silnie zwigzane
z pojeciami przywodztwa i charyzmy (Sienkiewicz 2008; Kotarba 2013).
Liderzy to ludzie funkcjonujacy w srodowiskach lokalnych, wokét ktorych
gromadza sie inni, a ich sposéb komunikacji i postepowania jest aprobo-
wany przez pewne grupy mieszkancow (tamze).

Do grup, z ktorych moga rekrutowad sie liderzy, zalicza sie generalnie:
(1) samorzadowcow; (2) przedstawicieli instytucji funkcjonujacych na wsi
(na przyktad: osrodkow kultury, bibliotek, swietlic, szkot publicznych
czy ochotniczych strazy pozarnych (OSP); (3) przedstawicieli organizac;ji
pozarzadowych czy (4) reprezentantow sektora prywatnego (Sienkie-
wicz 2008). W wielu przypadkach liderami spotecznosci staja sie osoby,
ktdre z racji petnionego stanowiska majg wieksze szanse na petnienie
roli faktycznego lidera (patrz punkt numer 2), jak na przyktad nauczy-
ciel szkolny, kierownik domu kultury czy $wietlicy, ale niejednokrotnie
mog3 sie rekrutowac z nieoczywistych i czasami zaskakujacych pozycji
w spotecznosci. Jednoczesnie, wielu przedstawicieli instytucji wiejskich
nie wykracza poza scisty kanon swojej roli w taki sposdb, aby mozna
byto uznac ich za liderow spotecznosci. Zaprezentowana lista nie jest
zamknieta, a jej poszczegdlne warianty moga sie rozni¢ w zaleznosci
od zastanych warunkdw lokalnych. Potwierdzaja to takze badania, ktore
sg przedmiotem niniejszej publikacji. Wskazuje sie zreszta czesto, ze pro-
ces identyfikacji takich osob, ktdre ozywiajag Srodowisko spoteczne, jest
kluczowy dla skutecznego projektowania dziatar badawczych badz pracy
animacyjnej ze wspolnotami lokalnymi (tamze).
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Mimo ze termin ,lider” w sposob jednoznaczny kojarzy sie zwymiarem
jednostkowym, warto podkresli¢, ze w ramy definicji zalicza sie takze lide-
row zbiorowych —grupowychiinstytucjonalnych (Lacek 2008; Kotarba 2013;
Tuziak 2014). Barbara Lewenstein sugeruje zresztg, ze najefektywniejszym
sposobem wykorzystania zasobdw lokalnych do rozwoju jest wtadza oparta
na ,aktorze zbiorowym” w przeciwienstwie do pojedynczych ,sitaczy”
wystepujacych nierzadko w lokalnych spotecznosciach (Lewenstein 2006).
Nie ulega jednak watpliwosci, ze w wielu wspolnotach, zwtaszcza wiejskich
i podlegajacych wieloptaszczyznowym wykluczeniom, brak jest zasobow
do wytworzenia wystarczajgcej energii spotecznej, ktdra materializowa-
faby sie w postaci takiego ,zbiorowego aktora”. Jak wskazuje Grzegorz
Gorzelak, idealnym zapleczem do konsolidacji tej energii w lokalnych wa-
runkach jest ,ztoty trojkat”, ktory tworza: lider, instytucje i przedsiebiorcy
(2000). Efektywna wspotpraca miedzy poszczegdlinymi uktadamilokalnymi
moze owocowac zawigzywaniem partnerstw lokalnych, na przyktad takich,
jak w ostatnich dekadach w celu realizacji projektow unijnych. Na znacze-
niu traca tradycyjne formy stowarzyszania sie oraz spedzania wolnego
czasu w spotecznosciach wiejskich, jak: Ochotnicze Straze Pozarne
(OSP), Kota Gospodyn Wiejskich (KGW) oraz wspolnoty parafialne.
Nowoczesne struktury stowarzyszania sie, wyksztatcone w wyniku wej-
Scia Polski do Unii Europejskiej, jak na przyktad: lokalne grupy dziatania
(LGD), lokalne grupy rybackie (LGR) czy inne organizacje pozarzadowe,
oparte o artykulacje lokalnych intereséw* (Sienkiewicz 2008 ; Kotarba
2013; Wilkin, Nurzynska 2018), potrafig by¢ stymulatorem rozwoju
wiejskich spotecznosci, ale nie wypetniajg podobnych: normatywnych
i wspolnotowych funkgji, co instytucje starego typu (Herbst 2008). W nie-
ktdrych lokalizacjach stabosc sektora pozarzagdowego niwelowana jest
dynamiczng dziatalnoscig sotectw lub obywatelska samoorganizacjg,
wynikajaca z sieci nieformalnych relacji (Ptak 2015). Wymienione wyzej
wezty lokalnej aktywnosci zachowujg w sobie potencjat do instytucjo-

Powstawanie takich organizacji generowane byto przede wszystkim przez
dwa impulsy: transformacje ustrojowa oraz wejscie Polski do Unii Europejskiej
i wykorzystanie srodkéw unijnych na rozwdj lokalny.
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nalizacji pracy z lokalng spotecznoscia (Krajewska 2014). Niestety, wiele
spotecznosci pozbawionych jest obu rodzajow tych zasobow, a jezeli
nawet je posiada, to nie zawsze s3 one efektywnie przez nie wykorzy-
stywane (Ptak 2015).

Lider moze gromadzi¢ ludzi wokdt pewnych idei (wtadza oparta
na charyzmie), przewodzic dziataniom (przywodztwo) lub by¢ sprawnym
organizatorem i zarzadzac instytucjg zaangazowang w dziatalnos¢ ma-
jaca na celu rozwdj lokalny. Bogustaw Kotarba proponuje rozrdznienie
na ,lidera” oraz ,lidera spotecznego”, w ktérym przyjmuje, ze pierwszy
z nich oznacza kogos, kto przewodzi zywiotowo grupie mieszkancow,
ale nie przesadza, na jakiej podstawie i dzieki jakim atrybutom to czyni
(Kotarba 2013). Lider staje sie spotecznym w momencie, gdy jego dziata-
nia uzyskujg poparcie konkretnej grupy osob (rezonans spoteczny), czyli
jego rola przywodcza zostaje w jakis sposob legitymizowana?®. Dopdki
ta legitymizacja (poparcie) trwa, dopoty lider ma zgode na realizacje
swoich wizji lub dziatan. W tym ujeciu nalezy odrozni¢ wtadze uzyskana
w ramach demokratycznych regut wytaniania wtadzy samorzadowe;j
(na przyktad instytucja wojta gminy badz radnego), a przywodztwo oparte
o nieformalny mandat spoteczny. Jak argumentuje Kotarba, wojt gminy
moze by¢ liderem i posiada¢ wtadze (sprawczosc), ale niekoniecznie
by¢ przywddca posiadajgcym poparcie mieszkancow, natomiast lider
spoteczny moze by¢ pozbawiony formalnej wtadzy i mie¢ ograniczony
wptyw na rzeczywistos¢, ale petnic role przywddczg dla pewnej grupy
mieszkancow (tamze). Wspomniane rozroznienie wigze sie bardzo silnie
ze sposobem rekrutacji do bycia liderem i sitg legitymizacji tej funkji.
Liderzy samorzadu lokalnego wybierani sg w wyborach samorzadowych
(np. wojt; silna legitymizacja) lub w wyniku rekrutacji na poszczegdlne
stanowiska (na przyktad w formie konkursow; stabsza legitymizacja).
Rekrutacja ,oddolnych” liderow lokalnych jest zywiotowa, czesto nie wigze
sie zformalnym uznaniem roli przez zadne gremium, ale pewnym zrodtem
legitymizacji moze byc silny rezonans spoteczny dziatan lidera.

Warto dodac, ze nie musi to byc uznanie na drodze formalne;j.
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Badania realizowane w ramach projektu ,Tradycja dla rozwoju...”
ujawnity, ze podziat na odgdrny i oddolny charakter pozycji w warunkach
spotecznosci wiejskich jest w duzej mierze sztuczny i nieprecyzyjny. War-
to podkresli¢, ze w obliczu skromnych zasobow ludzkich liderzy czesto
multiplikuja swoje pozycje w swoich wspdlnotach: petnig rézne role spo-
teczne, zajmuja rézne obszary dziatania oraz reprezentuja rozne sektory
i logiki dziatania. W ramach badan pomorskich wspdlnot to zjawisko byto
zdecydowanie widoczne, co manifestowato sie chocby w trudnosci za-
kwalifikowania lideréw-respondentow do predefiniowanych typologii wy-
twarzanych na potrzeby metodologiczne projektu. Zdarzato sig, ze liderzy
lokalni, po szczegdétowe] weryfikacji ich zaangazowania, petnili w swoich
spotecznosciach po trzy-cztery formalne role. Przyktadowo dyrektor
jednego z lokalnych domow kultury byt takze sottysem oraz prezesem
organizacji pozarzadowej, nie liczac innych, mniejformalnych powinnosci
i funkcji, ktdre petnit wsrod lokalnej spotecznosci.

Z jednej strony, tak specyficzne spoteczne ulokowania determinuja
czesto konflikty, ktérych powodem sg sprzeczne oczekiwania wzgledem
petnionych przez nich funkcji, a czasami nawet reprezentowanie przeciw-
stawnych grup interesu. Z drugiej zas strony, w specyficznych przypadkach
pofaczenie potencjatu sprawczego, bedgcego wynikiem petnionej funkg;ji
i nieformalnego, wigzacego sie z autorytetem i zywiotowym poparciem
mieszkancow, moze owocowac bardzo wymiernymi efektami w postaci
synergii dziatart mobilizujgcych réznorodne lokalne zasoby.

Jednym z podstawowych zagrozen, ktdre sg wymieniane przez miesz-
kancow w kontekscie funkcjonowania lideréw w badanych spotecz-
nosciach, jest obawa o ich ,wypalenie”, ,zniechecenie” czy po prostu
wyjazd z miejscowosci. Obawy mieszkancéw nie sg bezpodstawne,
bo znajduja oparcie takze w narracjach samych lideréw, ktérzy w trak-
cie wywiaddw komunikowali zmeczenie petnionymi rolami i narzekali
na brak nastepcow.

«No bo tak, chca dziata¢ wszyscy. No mowie — zebranie wiejskie.
Myslatem, ze kogos mtodego wybiorg, ze ktos bedzie na to miejsce
sottysa, jakas mtoda osoba to, gdzie tam, nie ma. Jedna osoba przyszta
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w wieku moze 28 lat, a reszta wszystko takie jak ja [ok. 50-60 lat—TG].
Nie ma z kim rozmawiac3.

Ja panu powiem, gdyby byt cztowiek, ktory naprawde cos potrafi,
gdyby cos zainicjowat, to na pewno bytoby troche ludzi, ktorzy by tro-
che zaangazowali sie. Ale nie ma nikogo, nikt sie tym nie interesuje.

Ale tutaj tez nie ma lidera, zeby to pociggnad. Nie ma tego przy-
wodcy — gdyby byta taka osoba skupiajaca to wszystko, to bytoby
dobrze. Ale jest tutaj duzo starych, ludzie mtodzi sie tez nie kwapig,
kazdy cos tam...”.

Problem wypalenia zawodowego liderow lokalnych spotecznosci wy-
daje sie by¢ zresztg coraz czesciej zauwazany w srodowisku”. Najnowsze
badania psychologiczne, poswiecone tematyce wyzwan i zagrozen pracy
w organizacjach pozarzadowych i nieformalnych ruchach spotecznych, po-
twierdzajg jego obecnosc. Az 4.4% uczestnikow badania czuto wyczerpanie
fizyczne w okresie ostatnich 7-8 tygodni, a okoto 38% lideréw deklarowato
rowniez poczucie wypalenia. Niewiele ponad ¥ badanych uzyskata wyniki
sugerujgce wystepowanie powaznych probleméw wymagajacych diagnozy
i —by¢ moze — pomocy terapeutycznej. Wsrod wymienianych przyczyn
wypalenia podawano: poczucie duzej presji, brak wsparcia ze strony sa-
morzadow i rzadu, brak odpowiednich regulacji systemowych, a nawet
celowe utrudnianie dziatalnosci (Cypryanska-Nezlek 2020).

Drugim aspektem, wartym podniesienia w kontekscie podziatu na od-
gornos¢ioddolnosé funkcjonowania lideréw, jest dynamika zmian pozycji
w lokalnej spotecznosci. Natura procesu demokratycznego wyboru wtadz

3 Przy cytatach z badan celowo nie wskazano na miejsce zamieszkania ani tez
na inne cechy rozmowcow, cho¢ w niektorych przypadkach moga one wyni-
kac z kontekstu. Uzasadnienie tej decyzji podane zostato we wprowadzeniu
do ksigzki [przyp. red.].

% Przyktadem takiego zainteresowania byta konferencja organizowana przez
Rzecznika Praw Obywatelskich pt. ,Kryzys psychiczny u oséb dziatajacych
w organizacjach pozarzadowych oraz ruchach nieformalnych” dnia 6. lutego
2020 roku. Zrddto: https://www.rpo.gov.pl/pl/content/kryzys-psychiczny-u-
aktywistow-konferencja-u-rpo.
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samorzadowych narzuca myslenie o dynamicznym charakterze zajmo-
wanych pozycji liderskich w spotecznosciach. Lider oddolny moze, przy
odpowiednim poziomie poparcia, zostac liderem samorzgdowym, czyli
zyskac dostep do nowych narzedzi zmiany i uzyskac formalna legitymizacje
spotecznosci. Z drugiej strony, lider samorzadowy moze utraci¢ poparcie
spoteczne, nawet mimo formalnego sprawowania wtadzy (sprawstwo).
Tozsame procesy mozna odnies¢ do petnienia formalnych i nieformal-
nych funkgji w innych istotnych z perspektywy spotecznosciinstytucjach
(w rozumieniu socjologicznym): sofectwie, organizacjach pozarzadowych,
kole gospodyn wiejskich czy ochotniczej strazy pozarnej. Zasadnym staje
sie pytanie o gotowosc i potencjat do transformacji z jednej roli w druga
i trwatosd takiej zmiany. Nie zmienia to zasadniczo generalnej konkluzji
0 uznaniu wagi dwoch zastrzezen: (1) o multiplikacji rol liderow i (2) dy-
namice zmian pozycji w kontekscie podziatu na odgdrnosc¢ i oddolnos¢
rol liderskich.

Wydaje sig, ze relacja miedzy liderami samorzagdowymi a liderami , od-
dolnymi” jest czesto kluczowa dla zrozumienia wewnetrznych taréinapied
o kierunek rozwoju we wspolnotach wiejskich. Przedmiotem rywalizac;ji
w badanych gminach byty miedzy innymi skromne zasoby niezbedne
do skutecznej pracy ze spotecznosciami, na przyktad infrastrukturalne,
w postaci lokali, ktorych depozytariuszem jest samorzad. Pola konfliktowe
przebiegaja takze na innych ptaszczyznach, aich zrodtem wydaja sie by¢
odmienne strukturalne umocowania obu aktoréw zycia lokalnego. Wedtug
Tomasza Kazmierczaka samorzad jako gospodarz wiekszosci obszardw
aktywnoscilokalnych lideréw musi kierowac sie logika odpowiedzialnosci,
podczas gdy druga strona kieruje sie zazwyczaj logika wolnosci (Kazmier-
czak 2008). Konflikt moze byc¢ tym silniejszy, im podmiotowos¢ (a tym
samym sita) strony oddolnej jest wieksza. Elementami, ktory dynamizuja
te relacje, moga by¢ rézne, nakfadajace sie konteksty. Sposrdd takich,
ktdre pojawiaja sie w materiale empirycznym, mozna wymienic chocby:
rywalizacje miedzy miejscowosciami, podziaty polityczne, a nawet zaszto-
$ci osobiste miedzy przedstawicielami réznych srodowisk. Warto w tym
kontekscie zwroci¢ uwageg, ze otwarty konflikt nie musi by¢ nieuchronny,
jesli wtadze samorzagdowe wtasciwie rozumiejg role lideréw lokalnych
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w spotecznosciach i majg wzajemne zaufanie, ktore pozwala na uznanie
swojej autonomii oraz partnerskg wspotprace (zamiast strategii konku-
rencji; Sienkiewicz 2008).

Wyobrazony lider, czyli co wynika z narracji mieszkancow

Negatywne wartosciowanie stanu obecnych stosunkéw spotecznych
na wsi jest niemal powszechne w rozmowach z mieszkaricami badanych
miejscowosci. Kontekstem dla narracji mieszkancdow o liderze i rozwoju
lokalnym jest czesto poczucie marazmui braku energii spotecznej. Wydaje
sie, ze to poczucie racjonalizowane jest czesto w formie tesknoty za lide-
rem badz podmiotem, ktdry ,wezmie sprawy w swoje rece”, ,zmieni cos”,
czy ,wniesie energie” do zycia wspolnoty. Warto podkresli¢, ze lider czesto
jest definiowany wiasnie w taki sposéb — poprzez uniwersalng potrzebe
zmiany statusu quo i / lub uzyskania podmiotowosci danej wspaolnoty.
Rzadziej natomiast badani odnoszg ideat lidera do konkretnego wzorca
funkcjonujacego juz w spotecznosci. Narracje mieszkancéw zwracajg
uwage na fakt, ze nawet jesli liderzy w ich miejscowosciach funkcjonuja,
trudno ich czasami wprost wskazac. Dlatego tez w przypadku niektdrych
miejscowosci uzasadniona jest teza o ciggtym, spotecznym poszukiwa-
niu lidera, wokot ktdrego narasta wiele, czesto nierealnych, oczekiwan
spotecznosci.

Wyobrazona rola lidera spotecznosci jest w opinii mieszkaicow niejed-
noznaczna i petna sprzecznosci. Poprzez odwotywanie sie mieszkancow
do konkretnych sytuacji mozna sformutowad pare ramowych charakte-
rystyk postaci lidera. W spotecznym wyobrazeniu respondentow lider
powinien byc¢ osobg, ktdra burzy albo co najmniej kwestionuje obecny
status quo. Sitg rzeczy oznacza to wiec zabieranie gtosu w sprawach
codziennych, przektadajgcych sie na jakosc zycia mieszkaricow. Lider
zatem powinien kontestowac oraz nie bac sie konfliktow. Jednoczesnie
mieszkaricy doceniajg walory wspotpracy i synergii dziatar prowadzonych
wraz z wladzami samorzadowymi. Wazne jest, aby kooperacja ta miata
znamiona faktycznej wspodtpracy, a nie rytualizmu w kontaktach miedzy
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obiema stronami. Proces budowania wzajemnego zaufania jest z pewno-
$cig czasochtonny, wymaga kompetencji i zaufania po obu stronach. Tym
bardziej, ze wydaje sig, iz warunki funkcjonowania liderow spotecznych,
zwtaszcza w speryferyzowanych spotecznosciach wiejskich, sg trudne,
a oczekiwania spoteczne wobec efektdw ich dziatar — relatywnie wysokie.
Czes¢ liderow zwraca w tym kontekscie uwage na obiektywne bariery
swojej dziatalnosci, zwigzane z duza nieufnoscig mieszkancow wobec
podejmowanych przez nich dziatan, a w niektorych przypadkach takze
na pewne formy ostracyzmu spotecznego skierowanego wobec nich.
Spotyka to zwtaszcza mieszkancow relatywnie nowych w spotecznosci,
#przybyszow”, ktdrzy chcieliby zgromadzi¢ wokét siebie mieszkancéw
w pracy na rzecz nowych inicjatyw. Warto na marginesie podkreslic,
ze skala ,przyjezdnych” lideréw w Polsce lokalnej wydaje sie byc zaska-
kujaco duza (Kukotowicz 2018).

Wymadg umiejetnego balansowania liderow pomiedzy oddolnymi
oczekiwaniami réznorodnych grup mieszkancéw, a czasami trudnymi
realiami wspdtpracy z wtadzg samorzgdows, jest codziennoscig liderdw.
W tym ujeciu liderzy funkcjonuja jako swego rodzaju posrednicy miedzy
oddolnymi praktykami mieszkancow a odgornymi interpretacjamii wy-
obrazeniami o wspolnocie elity samorzadowej. To napiecie obejmuje
wiele obszaréw funkcjonowania wspdlnoty — od spraw spotecznych,
gospodarczych po kwestie stosunku do dziedzictwa lokalnego. O tym
ostatnim szerzej pisze w dalszej czesci opracowania. Metafora ,faczni-
ka”, ,zwornika”, ,pomostu” czy tez ,pasa transmisyjnego” obrazujacych
prace lidera jest zresztg powtarzajacym sie motywem w wypowiedziach
samych zainteresowanych i innych animatorow lokalnych spotecznosci
(kuczynska, Olech 2008).

Braki infrastrukturalne i negatywne przemiany w obszarze wiezi
spotecznych w sposob posredni wyznaczajg ramy aktywnosci lokalnych
liderow i animatordw. W zaleznosci od szczegdtowego kontekstu danej
wspolnoty wskazujg one na zakres obszarow ,podatnych” na nowe
inicjatywy badz interwencje (Kotarba 2013). Przedmiotami szczegdlnej
mobilizacji liderow i mieszkaricdw wspdlnot wiejskich sg przyktadowo:
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agitacja za remontem lokalnej drogi, sprzeciw przeciwko zamknieciu
szkoty w wiejskiej miejscowosci czy tez kreowanie ,alternatywnej” oferty
kulturalnej, wpisujacej sie w dziatania z poszerzonego pola kultury
(Czarneckiiin. 2012). Jak wynika z przeprowadzonych badan pomorskich
wspolnot, impulsem mobilizujgcym mieszkancdw do zmian statusu
quo rzadziej sg szanse rozwojowe (kreacja), a czesciej réznorodne ,de-
ficyty” wspolnoty i zagrozenia dla ich wspoélnotowych interesow. Spory
potencjat obywatelski tkwi zatem w inicjatywach, ktére budza napiecia
pomiedzy interesem spotecznym a interesem waskiej grupy spotecznej
(czesto zewnetrznej w stosunku do wspolnoty). Egzemplifikacjami ta-
kich gwattownych sporéw, ktdre ,pobudzaja” do dziatania wspdlnoto-
wego, s3 protesty przeciwko ucigzliwym dla mieszkancow inwestycjom
(np. budowa duzych obiektow przemystowych czy farm wiatrowych) czy,
wspomniany juz, sprzeciw przeciwko zamykaniu niewielkich szkot wiej-
skich. Paradoksalnie wiec takie impulsy, majace charakter ruchu obrony
wspdlnotowych interesow, moga miec potencjattworczy. W toku takich
protestow formuja sie niekiedy spoteczne normy i interesy, a takze poja-
wiaja sie nowi liderzy zmian. Wydaje sie, ze watek dynamiki tych dziatan,
skupiajacych sie wokot réznorodnych protestdw, bytby interesujgcym
zagadnieniem do dalszych, pogtebionych badan.

Lider a lokalne dziedzictwo

Negatywne tendencje przemian wiezi spotecznych na wsi moga ulegad
dodatkowemu wzmocnieniu w obliczu specyficznych konfiguracjilokalnych
spotecznosci, ktdrych ramy wyznaczane sg, na przyktad przez kontekst
historyczny wspolnoty. Spotecznosci postmigracyjne, ktdre pojawity sie
na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych w wyniku zywiotowej wymiany
ludnosci po Il wojnie Swiatowej, s3 dobrg egzemplifikacjg zwiekszonej
podatnosci na kryzys wiezi wspolnotowych. Tozsamosc lokalna, w tym:
identyfikacja z ,uktadem spoteczno-przestrzennym" sprzyja angazowaniu
sie mieszkancow w zycie spofecznosci i podejmowanie prob rozwigzywania
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problemow wspaolnoty (Tuziak 2014). Brak ciggtosci miedzygeneracyjnej
bytnosci na danych terenach moze natomiast negatywnie wptywad na te
identyfikacje.

Na Pomorzu odnajdujemy zaréwno spotecznosci, ktore w wyniku
oddziatywania réznorodnych proceséw spoteczno-historycznych osig-
gaja wzgledny konsensus dotyczacy zakresu wspdlnego dziedzictwa
kulturowego, jak rowniez takie, w ktorych imaginarium wspdlnotowe
jest w sposdb ciagly i dynamiczny negocjowane (Obracht-Prondzynski,
Zbieranek 2018). Spotecznosci pomorskie, ktdre mozna zakwalifikowad
do tej drugiej grupy, to przede wszystkim te potozone na prawym brzegu
Wisty — obszary Powisla oraz Zutaw. S to spotecznosci ,na pograniczu”,
»Na styku”, ktére od wiekow funkcjonowaty w warunkach niestabilnych
granic z roznorodnymi konsekwencjami spotecznymi, prawnymi i go-
spodarczymi swojego potozenia (Ciechorska-Kulesza 2016; Obracht-
Prondzynski 2017; Paprot-Wielopolska 2018). Procesy zapoczatkowane
przez wybuch i przebieg Il wojny Swiatowej dodatkowo zdynamizowaty
stosunki spoteczne i doprowadzity do przerwania ciggtosci osadniczej
tych terenow. Bezposrednim skutkiem tych procesow byt naptyw nowych
osadnikow, ktorzy przyniesli obcy kulturowo dla autochtonow doro-
bek niematerialny i cze$¢ materialnego (Kwasniewska 2016). Obecnie
na terenach tak zwanych postmigracyjnych, do ktérych z nalezg Powisle
i Zutawy, ,mamy do czynienia z wyspowym i mozaikowym dziedzictwem
niematerialnym, ktdre jest wypadkowa zwyczajoéw przywiezionych tu
przez osadnikdw z réznych czesci kraju, a takze wzordw przekazywanych
przez srodki masowego komunikowania. Jego specyfika i intensywnosc¢
zalezg od nastepujacych charakterystyk spotecznosci: pochodzenia regio-
nalnego i narodowego osadnikéw oraz ich liczby w danej miejscowosci;
dziatalnosci instytucji podtrzymujgcych lub wymyslajgcych dziedzictwo
i tradycje; aktywnosci spotecznosci lokalnych, a zwtaszcza lokalnych
liderow; aktualnych trenddw kulturowych i politycznych” (tamze: 46).

Przypadek Powisla i Zutaw, na podstawie przytoczonych wyzej charak-
terystyk sformutowanych przez Anne Kwasniewska, nalezy uznac za dobra
egzemplifikacje ziem, na ktdrych spor o zakres prawomocnego dziedzictwa

158



kulturowego terendw moze by¢ potencjalnie najbardziej gwattowny.
Badania pomorskich kultur potwierdzajg w zasadzie te przypuszczenia.
Spotecznosci w sytuacji braku silnej dominanty kulturowej—w poszukiwa-
niu swojej tozsamosci i podmiotowosci — siegajg do wymyslania tradycji
badz do , odkrywania” na nowo badz reinterpretowania dziedzictwa kul-
turowego dawnych mieszkancéw (tamze). Przedmiotem takich dziatan
w wojewddztwie pomorskim sg przyktadowo spotecznosci: menonicka
naZutawach, kosznajderska w powiecie chojnickim czy stowiriska (powiat
stupski) (Knie¢, Goszczynski, Obracht-Prondzynski 2013).

Warto podkresli¢, ze lokalne dziedzictwo kulturowe jest niejedno-
krotnie jedynym relatywnie fatwo dostepnym dla spotecznosci wiejskich
zasobem, ktory moze potencjalnie tworzyc ich podmiotowosc (Bukraba-
Rylska 2018). Dlatego postrzega sie je —zwtaszcza w kontekscie wszech-
stronnej peryferyzacji spotecznosci— jako obszar emancypacji lokalnych
spotecznosci. Ta swoista tesknota za choc¢ czesSciowa niezaleznoscia
wydaje sie powszechna w wypowiedziach elity samorzadowej badanych
miejscowosci, ale juz drogi poszukiwania szans rozwojowych dla swojej
wspalnoty sg roznie przez nig definiowane. Jak wskazujg pomorskie ba-
dania, witodarze gminnych spotecznosci postrzegajg te szanse gtownie
przez pryzmat przetamania gospodarczej degradacji regionu (czesto
jednoptaszczyznowo poprzez wzmocnienie potencjatu turystycznego
regionu), a nie jako przestrzen do wszechstronnego (zréwnowazonego)
rozwoju spotecznosci z wykorzystaniem zasobow dziedzictwa kulturo-
wego. Ta redukujaca wizja wykorzystania dziedzictwa, z ktorg mozna
sie spotkac w rozmowach z cztonkami elit wiejskich, nie oznacza jednak,
ze liderzy spoteczninie czerpia z dziedzictwa regionalnego w kontekscie
aktywizacji swoich spotecznosci. Wprost przeciwnie — dziatania odwotu-
jace sie do dziedzictwa lokalnego i edukacji regionalnej sg popularnymi
formami dziatari animacyjnych w badanych spotecznosciach. Trend
ten nie ogranicza sie tylko do polskiej wsi (Grabowska 2015; Konieczny
2018), ale obejmuje takze spotecznosci miejskie®. Dzieje sie tak dlatego,

5 Interesujagcym przyktadem konsekwentnej, prolokalnej miejskiej polityki
kulturalnej jest Gdansk. Warto wymieni¢ w tym kontekscie chocby projekt
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ze, po pierwsze, w zdecydowanej wiekszosci dziatania te s3 relatywnie
fatwo dostepne do eksploracji oraz, po drugie, sa postrzegane wiasnie
jako potencjat do zaznaczenia wiasnej autonomii i specyfiki wobec réznie
definiowanych centrow. Zwraca sie zresztg uwage, ze strategia oparta
o wykorzystanie zasobdw dziedzictwa kulturowego spotecznoscilokalnych
ma potencjat do bycia czynnikiem rozwojowym (Murzyn-Kupisz 2013).
Dziatania oparte o animacje regionalna wpisuja sie w postulowane
przez Aleksandra Posern-Zielinskiego (2005) formowanie nowego typu
tozsamosci, tak zwanej obywatelskiej. Z jednej strony ma odpowiadac
ona na naturalng potrzebe poczucia zakorzenienia sie w swojej ,matej
ojczyznie” (tozsamosc ,nostalgiczna”), a z drugiej wytwarzac niezbedne
normy i powinnosci obywatelskie wzgledem terenéw, ktdre sg przez
jednostke zasiedziate — nawet wtedy, gdy cechuje ja pewien dystans
do wspolnoty regionalnej, wynikty na przyktad z braku miedzygeneracyj-
nego doswiadczenia bytnosci na tych terenach (tamze). Posern-Zielinski
argumentuje, ze: ,Powodzenie takiej koegzystencji [tzn. potgczenie
tozsamosci ,nostalgicznej” i ,obywatelskiej” — TG] jest zwykle dobrg
gwarancja dla rozwoju regionu, bo umozliwia przezwyciezanie podziatow
i budowe nowych platform wspodtpracy. Natomiast brak porozumienia
destabilizuje sytuacje, uniemozliwia budowe zwartej spotecznosci two-
rzonej przez wszystkich mieszkancéw i w konsekwencji rodzi napiecia
niesprzyjajgce w ostatecznosci rozwojowi regionu” (tamze: 18). To wtasnie
poprzez animacje spoteczng, w duzej mierze, odbywa sie dynamiczne
negocjowanie postaci, motywow i innego typu zasobow, ktore mozna
wigczy¢ lub wytgczyc z lokalnego imaginarium wspdlnoty. Istotng role
w tym kontekscie petnig nie tylko pojedynczy liderzy spoteczni, ale takze
instytucje, w szczegdlnosci wiejskie szkoty i lokalne centra kultury. Jak juz
wspomniano, spotykaja sie tu dwa uktady o czasami przeciwstawnych
interesach —instytucje samorzgadowe i oddolne inicjatywy mieszkancow.
W spotecznosciach, w ktorych brak wyraznej dominanty kulturowej,
w konsekwencji brakuje takze zgody poszczegdlnych aktorow zycia

prowadzony przez Instytut Kultury Miejskiej od 2009 roku: Gdanskie Miniatury,
http://gdanskieminiatury.ikm.gda.pl
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spotecznego co do prawomocnego zakresu konstytuujgcego dziedzictwo
lokalne wspdlnoty.

Z jednej strony, jak wspomniano, brak tego zasobu, jakim jest konsen-
sus wobec zakresu dziedzictwa lokalnego spotecznosci, moze wptywac
negatywnie na spojnosc spoteczng danego obszaru i by¢ istotnym czyn-
nikiem hamujacym rozwdj spoteczny. Z drugiej zas strony nieunikniony
spor wsrad lokalnych aktorow zycia spotecznego o zakres prawomocnego
dziedzictwa moze by¢ elementem dynamizujgcym i paradoksalnie akty-
wizujgcym dana spotecznos¢. Taki wariant przybieraé moze forme ,gry
sit” pomiedzy wptywowymi grupami interesow, ktore de facto negocjuja
caty czas miedzy soba zakres lokalnego imaginarium. Proces ten czesto
odbywa sie z pominieciem mieszkancow, ktorzy nie maja wystarczajaco
silnej podmiotowosci w zyciu publicznym, aby wptywac na ksztatt tego
procesu. Wydaje sie takze, ze w czesci przypadkow mieszkaricy nie maja
silnej potrzeby wptywania na polityke symboliczna swojej spotecznosci,
nie utozsamiaja sie z lokalnymi narracjamii,oddaja pole” w tym zakresie
lokalnym dziataczom i pasjonatom oraz elicie samorzgdowe;.

Pozostaje wiec pytanie, w jaki sposob uzgadniac elementy lokalnego
imaginarium, aby byty akceptowane i podzielane przez zréznicowane grupy
mieszkancow i staty sie sktadnikami lokalnej tozsamosci? Wydaje sie, ze to
rola liderow spofecznych jestfagodzenie tych napie¢ pomiedzy odgérnym
(elitarnym i narzuconym) a oddolnym charakterem praktyk symbolicz-
nych. Liderzy dysponuja zasobami, przede wszystkim kompetencyjnymi,
aby w sposdb ciagty ,uspoteczniac” nowe projekty i inicjatywy powstate
w zakresie tradycji i dziedzictwa lokalnego. Tym bardziej ze liderzy czesto
maja konkretne, niestandardowe pomysty na kreowanie tozsamosci
lokalnej i narracje o niej. Wsréd nich nie brakuje pasjonatow i dziataczy,
ktdrzy sami sg rzecznikami pewnych konkretnych rozwigzan zwigzanych
z wykorzystaniem dziedzictwa w projektowaniu rozwoju regionalnego.
Czesto zresztg pozycjonuja sie oni w roli ,suflerow” cztonkow elity samo-
rzagdowej, doradzajac, co moze by przedmiotem ich zainteresowania
i wigczenia jako zasob dziedzictwa gminy na podstawie obserwacji praktyk
mieszkancow. Takie aktywne dziatania lideréw na przecieciu odgornosci
i oddolnosci uktadow lokalnych moga owocowac realnymi korzysciami
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dla wspadlnoty, ale niezbednym elementem tego procesu musi by¢ wza-
jemne zrozumienie i zaufanie do poszczegolnych interesariuszy uktadow
lokalnych, w tym przede wszystkim mieszkancow spotecznosci. W takim
ujeciu konflikty i spory mieszczg sie w dopuszczalnym spektrum zjawisk,
a nawet moga by¢ elementem, ktdéry dodatkowo dynamizuje i ubogaca
proces tworzenia nowej lokalnej tozsamosci.
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Piotr Zbieranek

Celem artykutu jest opisanie specyficznych ,gier tozsamosciowych”
na obszarach peryferyjnych wojewddztwa pomorskiego. Przez ,gry toz-
samosciowe” rozumiem zabiegi animacyjne podejmowane przez réznych
aktorow spotecznych, gtownie liderow lokalnych, zorientowane na efek-
tywne zarzadzanie zasobami dziedzictwa kulturowego danej spotecznosci.
Gry te polegaja na podejmowaniu sekwencji wzajemnie powigzanych
dziatan. Przede wszystkim sktada sie na nie stworzenie pewnego zbioru
elementoéw kulturowych, ktorego jedynie wybrane elementy odwotuja
sie do dziedzictwa kulturowego. Takie dziatania przybieraja na przyktad
postac wielozmystowych eventow kulturalnych. Elementy nawigzujace
do dziedzictwa zostajg w ten sposob osadzone w specyficznych niszach
zycia spotecznego i nadany zostaje im wymiar instrumentalny. Wymiar ten
mozna opisac poprzez odniesienie do koncepcji podstawowych potrzeb
psychologicznych jednostki. Warto jednak zastrzec, ze niemozliwe jest
—z perspektywy realizowanych badan — wskazanie, czy potrzeby psycho-
logiczne sg poprzez opisywane dziatania w rzeczywistosci zaspokajane.
Dla przyjetejw artykule interpretacji istotna jest sama konstrukcja dziatan
odwotujacych sie do dziedzictwa, ktéra pozwala im sprawiac wrazenie,
ze sie przyczyniaja do zaspokajania potrzeb psychologicznych. Umozliwia
to tym samym nadanie im wymiaru instrumentalnego takze w dyskursie
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publicznym. Celem realizacji gier jest skuteczne zakorzenienie dziedzictwa
w lokalnych spotecznosciach. Dziedzictwo kulturowe w tym wypadku
traktowane jest bowiem jako endogenny zasob rozwoju lokalnego.
Ostatecznym rezultatem ,gier tozsamosciowych” staje sie wobec tego
wykorzystanie dziedzictwa w procesach rozwojowych. Opisywane ,gry”
sg zauwazalne i ich opis znajduje ugruntowanie w zebranym materiale
badawczym. Warto jednak na wstepie zastrzec, ze nie wystepujg one
we wszystkich badanych spotecznosciach w takim samym stopniu, aich
przebieg jest mocno uzalezniony od kontekstu spotecznego, w ktorym
sg realizowane. Istotnym czynnikiem réznicujgcym gry tozsamosciowe
realizowane w réznych spotecznosciach jest charakter zaangazowania
w ich realizacje lokalnych lideréw. To od nich zalezg bowiem strategie
przyjmowane przez wtadze publiczne i lokalne instytucje publiczne (w tym
lokalng polityke kulturalng).

Koniecznos$¢ stosowania ,gier tozsamosciowych” jest w duzej mie-
rze rezultatem braku ,zakorzenienia” dziedzictwa kulturowego wsrod
mieszkancow lokalnej spotecznosci. W czesci badanych gmin jest to
wynik przemian spoteczno-gospodarczych i zaniku tradycyjnych sekto-
row gospodarczych, w innych — migracyjnego charakteru spotecznosci.
Dziedzictwo kulturowe utozsamiane w tym artykule z tradycja nie ma
wobec tych procesow charakteru ,prawomocnego” i nie sankcjonuje go
transmisja miedzypokoleniowa. Wiedza o dziedzictwie przekazywana
zostaje w trakcie socjalizacji wtdrnej. Ta zmiana pocigga za sobga prze-
suniecie zainteresowania badacza z czynnosciowego i przedmiotowego
na podmiotowy charakter tradycji (Szacki 2008). Obszarem zaintereso-
wania badacza staje sie tradycja rozumiana zgodnie z podejsciem kon-
struktywistycznym zarysowanym przez Jerzego Szackiego (2011).

Wobec zarysowanego kontekstu istotg ,gier tozsamosciowych” jest
wytworzenie (w tym przede wszystkim selekcje sposrod istniejgcych za-
sobow), a nastepnie ,zakotwiczenie” dziedzictwa w tozsamosci cztonkow
lokalnej spotecznosci. Zasadniczym zamystem opisywanych ,gier” jest
przeciwdziatanie ujawnieniu sie niepewnosci tozsamosciowej i dopro-
wadzenie do identyfikacji mieszkancéw z dziedzictwem kulturowym.
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Niepewnos¢ stanowi w tym wypadku pochodng gtebokiej przebudowy
spotecznosci peryferyjnych rozpoczeta w okresie powojennym, ktdra
pogtebita jeszcze transformacja ustrojowa. Przy czym gry tozsamosciowe
sg opisywane w tym artykule w duzej mierze w kontekscie zaspokajania
—rzeczywistego czy postulatywnego, a wiec ograniczonego do dyskursu
— poprzez dziatania animacyjne podstawowych potrzeb psychologicznych
jednostki (Deci, Ryan 2000a, 2000b). To ich realizacja bowiem sktonic
moze mieszkancdw lokalnych spotecznosci do praktykowania dziedzictwa.
Istotne znaczenie ma w tym wypadku takze adaptacja dziatan do charak-
terystyki odbiorcow. Wykorzystano w tym wypadku przede wszystkim
opis praktyk kulturowych klasy ludowej (Gdula, Lewicki, Sadura 2015).
To wtasnie system wartosci klasy ludowej wydaje sie charakteryzowac
mieszkancow badanych spotecznosci.

Gry tozsamosciowe jako odpowiedz na wyzwania
rozwojowe

Kontekstem opisywanych ,gier tozsamosciowych” jest peryferyjny
charakter badanych spotecznosci, z niego wyptywajg zas problemy
zuruchomieniem proceséw rozwoju lokalnego. Coraz czesciej podkresla
sie w literaturze istotnos¢ w tym procesie endogennych zasobdw lokal-
nych. Przy czym dos¢ charakterystyczne jest wspdtczesnie podmiotowe
ich definiowanie. S3 one taktowane jako zrédto pewnych impulséw
rozwojowych, ktére musi jednak zostac dostrzezone i wykorzystane
przez lokalnych aktoréw spotecznych (Surmacz 2017). Po czesci wiec to
od samej spotecznosci zalezy to, co mozemy w jej wypadku uznac za taki
zasob. To otwiera droge takze do dostrzezenia roli kultury i dziedzictwa
kulturowego.

Zrealizowane badania pozwalajg wskazac, ze to wtasnie liderzy
spotecznosci podejmuja w zasadniczej mierze ,gry tozsamosciowe”.
To, jak sprawnie je realizujg, decyduje o tym, na ile udaje im sie dotrzec
do przecietnych mieszkancow. Jak wskazuje jeden z badaczy w studium
przypadku: ,Analizujac »entuzjastycznych« lokalnych liderow i dziatania
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realizowane przynajmniej po czesci w tym duchu, zauwazamy rozdzwiek
miedzy ich swiatem a swiatem »reszty«”*. Warto doda¢, ze czesto ten
entuzjazm jest wtgczany w odgorne dziatania instytucjonalne, a liderzy

nl

rekrutujg sie z lokalnych instytucji publicznych. Dziedzictwo moze by¢
wiec traktowane jako przestrzen zardwno odgdrnych strategii instytucji
publicznych, jak i oddolnej samoorganizacji spotecznej (Rakowski 200g,
2016). W obu przypadkach maja one jednak wspolny mianownik — po-
dejmowane w tym obszarze inicjatywy oparte s3 na sieciach wspotpracy
faczacych konkretnych liderow lokalnych.

Gtownym problemem, na jaki napotykaja liderzy, jest jednak brak
identyfikacji z dziedzictwem mieszkancow obszardw peryferyjnych. Jak
zauwaza jeden z badaczy w studium przypadku, ,kultura lokalna, ktora
postulatywnie jest gtdwna kotwicg tozsamosciowa w skali subregionalnej,
jest mato znana i nie tak atrakcyjna ze wzgledu na brak elementéw kultu-
rowych (folklor, w tym taniec, stroje, muzyka etc.). Przede wszystkim zas
wielu mieszkancow nie uznaje jej jako swoja”. Stad tak istotne znaczenie
ma dziatalnosc liderow pozwalajaca na zainteresowanie otoczenia spo-
tecznego lokalnym dziedzictwem.

Brak ciggtosci dziedzictwa i przekazu miedzypokoleniowego do-
prowadza przede wszystkim do trudnosci z wytworzeniem spojnego
i trwatego zestawu praktyk, symboli, norm i wartosci kulturowych.
Brakuje takze zakorzenienia takiego zestawu elementdw kulturowych
w tradycji rozumianej w sposéb czynnosciowy i przedmiotowy (Szacki
2011). Wyniki badan szczegdlnie dobrze to uwidaczniajg w wypadku
spotecznosci postmigracyjnych, ktére odcinaja sie nie tylko od historii
grup zamieszkujgcych w przesztosci dang przestrzen, ale tez od swoich
spotecznosci pochodzenia. Trafny wydaje sie opis, ktdry zawierat sie
w jednej z wypowiedzi badanych:

Odwotania do wewnetrznych raportéw badawczych autorstwa cztonkow
zespotu projektowego, podobnie jak cytaty z poszczegdlnych wywiadow,
celowo nie pozwalaja na identyfikacje poszczegdlnych lokalizacji [przyp.
red.].
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~Ludzie tu mieszkajg, tu zyja. My jestesmy zlepkiem z roznych tere-
noéw. Nie ma swiadomosci odrebnej, osobnej, nie ma czegos takiego
jak nasza spotecznosc. Nie czu¢ odrebnosci w jezyku, dialekcie. Walec
Polski Ludowej przetoczyt sie przez tg ludnos¢®”.

Znaczenie maja w wypadku tych spotecznosci dwie tozsamosci — naro-
dowa (ogodlnopolska) i mikrolokalna (mieszkarca danej miejscowosci).

Zestaw elementow kulturowych sktadajgcy sie na lokalne dziedzictwo
staje sie wobec tego obszarem swobodnej spotecznej kreacji. Dzieki tej
kreacji mozliwe jest — w odczuciu lideréw spotecznosci podejmujacych
gry tozsamosciowe — wykorzystanie dziedzictwa jako zasobu rozwojo-
wego. Gry tozsamosciowe sprowadzajg sie do trzech dziatan, najczesciej
nastepujacych po sobie i tworzacych sekwencje dziatan ukierunkowanych
natworzenie zbiorow kulturowych, ktérych wybrane elementy zawieraja
odwotanie do dziedzictwa. W tych kolazach dziedzictwo osadzane jest
w specyficznych niszach zycia spotecznego i nadany zostaje mu instrumen-
talny charakter. Jest on zwigzany z zaspokajaniem podstawowych potrzeb
psychologicznych jednostki— mozliwosci realizacji swoich wartosci, ksztat-
towania poczucia podmiotowosci czy ksztattowania satysfakcjonujacych
relacji spotecznych. To staje sie mozliwe dzieki udziatowi np. w lokalnej
ofercie kulturalnej. Tak prowadzona gra tozsamosciowa pozwala na za-
korzenienie dziedzictwa kulturowego w tozsamosci mieszkancow.

Tworzenie kolazu kulturowego

Podstawowym zabiegiem, ktdry wchodzi w zakres gier tozsamosciowych,
jesttworzenie kulturowego kolazu ztozonego z r6znych elementdw zna-
czacych kultury o charakterze globalnym, ogélnonarodowym, regional-
nym i lokalnym. Przesztosc staje sie przedmiotem dziatan animacyjnych
Przy cytatach z badan celowo nie wskazano na miejsce zamieszkania ani tez
na inne cechy rozmdwcow, cho¢ w niektorych przypadkach moga one wyni-
kac z kontekstu. Uzasadnienie tej decyzji podane zostato we wprowadzeniu
do ksigzki [przyp. red.].

171



dotyczacych wybranych wartosci, praktyk i symboli kulturowych, z ktérych
czesc jest ,promowana” czy tez aktywnie ,upowszechniana”, a inne s3
»Zapominane” czy tez aktywnie ,wypierane”. Obserwujemy tworzenie
dyskursu, ktory na nowo ustala kwestie ,prawomocnego” dziedzictwa.
To ten dyskurs przektada sie na dziatania wtadz publicznych, a te z kolei
znajduja najczesciej swe odzwierciedlenia materialne. W badanych spo-
tecznosciach stuzg tworzeniu kolazu chocby izby pamieci w szkotach,
okolicznosciowe tablice czy tez pomniki. Takie upamietnienie moze doty-
czy¢ wymienianych w podrecznikach szkolnych wydarzen historycznych,
wizyty waznej postaci historycznej, ale tez umieszczenia w materiatach
promocyjnych unikalnych aktywnosci zycia codziennego — w gastro-
nomii (tradycyjne potrawy), komunikacji (gwara czy jezyk regionalny)
czy folklorze (obyczaje Swigteczne). W badanych gminach mozemy sie
wiec spotkac miedzy innymi z tablicg upamietniajaca podpisanie pokoju
w jednym z nowozytnych konfliktow zbrojnych, ale tez szkota podstawowsa,
ktorej nadano imie odwotujgce sie do dziedzictwa bursztynu. Znajdujemy
jednoczesnie w materiatach promocyjnych kaszubskich gmin teksty
dotyczace sledzia po kaszubsku, jezyka kaszubskiego czy koledowania
tzw. Gwizdzy w okresie swigt Bozego Narodzenia.

Szczegolnie pamied o przedwojennych mieszkancach terenow za-
mieszkiwanych obecnie przez spotecznosci postmigracyjne ma mocno
selektywny charakter. Wspomnienia majg wprost zwigzek z narracja
wpisujaca sie we wspotczesny wizerunek danej spotecznosci. Kultywo-
wane dziedzictwo musi tez pozostawac spodjne z wyznawanymi przez
postmigracyjne spotecznosci wartosciami, np. przywigzanie do panstwa
polskiego czy tez do religii katolickiej. Informacje z tym niezgodne
lub okresy, w ktorych miaty miejsca niewygodne wydarzenia, s3 pomijane
badz znieksztatcane.

Na wybidrczy charakter polityki pamieci lokalnych spotecznosci
dobitnie wskazuje los miejsc pochowku. W jednej z badanych gmin
eksponowane zostajg — odkryte w ramach badan archeologicznych
— éredniowieczne szczatki. Opowies¢ z nimi zwigzana uwiarygodnia
bowiem narracje o polskim rodowodzie tych ziem. Jednoczesnie znisz-
czony i zapomniany pozostaje przedwojenny cmentarz protestancki.

172



W innejlokalizacji zapomniane przedwojenne cmentarze wspotwystepujg
z — czesto wskazywanym przez badanych jako szczegdlnie wartymi
wymienienia — starozytnymi mogitami. Ten efekt wykopalisk stanowi
bowiem historyczne ugruntowanie narracji o jednym z istotnych wyréz-
nikéw gminy, jakim jest bursztyn.

Tam, gdzie to mozliwe, dziatania animacyjne przybieraja postac dzie-
dzictwa podtrzymywanego —wykorzystuje sie to, o co oddolnie dba sama
spotecznos¢. Wspiera sie wiec dziatania w zakresie dziedzictwa bazujgce
na tradycyjnych instytucjach spotecznosciowych i przekazie miedzypo-
koleniowym. Ich przyktadem jest dziatalnos¢ Kot Gospodyn Wiejskich
czy Ochotniczych Strazy Pozarnych. Zakres mozliwosci wykorzystania
tego mechanizmu rdznicuje socjogeneza spotecznosci (zakorzenione
— migracyjne) oraz dominujace w nich sektory gospodarki (tradycyjne
—nowoczesne). Praktyki kulturowe, transmitowane w przekazie miedzy-
pokoleniowym, najszerzej wystepujg w zakorzenionych spotecznosciach
z dominacjg gospodarki rolne;.

Tym, co podtrzymuje tradycyjne praktyki kulturowe, jest ugruntowanie
elementoéw kulturowych w ,,echach” dawnych norm. Praktyki s3 realizo-
wane, cho¢ tradycyjne sektory gospodarki zanikajg, a wraz z nimi takze
dziedzictwo niematerialne staje sie coraz stabsze. Ma to zastosowanie
szczegolnie w odniesieniu do cyklicznych swiat. Przyktadowo pomimo
tego, ze w spotecznosciach nadmorskich zanika rybotéwstwo, a wraz z nim
szczatkowa jest spotecznosd rybacka, to organizowane s3 Dni Rybaka
z tradycyjnym poczestunkiem w postaci tzw. agape. W spotecznosciach
wiejskich coraz stabsze jest rolnictwo, jednak wysitkiem spotecznosci
organizowane sg dozynki czy $wieta ziemniaka, ktorym nadawany jest
regionalny koloryt i oprawa religijna. Przyciggajg one takze znaczna
czes¢ mieszkancow.

~Echa” norm stajg sie jednak coraz stabsze. Jeden z badanych
wskazuje:

»Oczywiscie jeszcze nam sie to w jakims zakresie udaje, ale jest to
naprawde trudne wyzwanie, zeby na przyktad znalez¢ chetnych ludzi
do wyplotu wienica dozynkowego. Zaczyna by¢ problem z ludzmi,
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ktorzy w ogdle chcg iS¢ do kosciota i niesc ten wieniec. Bo tak naprawde
tych rolnikéw zaczyna by¢ coraz mniej”.

Z podobng sytuacjg mamy do czynienia w odniesieniu do wspomnia-
nego wczesniej Dnia Rybaka, ktorego organizacja wiaze sie ze sprowa-
dzeniem rybakdw i ztowionych ryb spoza terenu gminy.

Warto jednakze podkresli¢, ze elementy pejzazu kulturowego mogga,
ale nie muszg, odwotywac sie do historii spotecznosci zamieszkujacej dany
obszar terytorialny. Mamy w takim wypadku do czynienia ze swoistym
dziedzictwem imitacyjnym. Jest kilka roznorodnych metod wytwarzania
takiego lokalnego pejzazu kulturowego. Podstawowym kryterium ich
wyroznienia jest pochodzenie elementéw kulturowych podlegajgcych
imitacji.

Najczesciej mamy do czynienia z rekonstrukcjg dziedzictwa dawnych
spotecznosci zamieszkujgcych dany obszar, nawet jesli wspotczesnym
mieszkancom brakuje bezposrednich z nimi zwigzkow. Jest to w wiekszosci
wypadkow mozliwe dzieki pracy lideréw-entuzjastow, ktdrych jeden z ba-
daczy w studium przypadku nazywa ,ambasadorami dziedzictwa"”. Dzieki
ich pracy dochodzi do procesu ,odpominania” dziedzictwa. Stosunkowo
czesto mamy do czynienia takze z procesem przejmowania wzorcow
kulturowych spoza spotecznosci. Zrédtem wzordw stajg sie najczescie;
spotecznosci zakorzenione, gdzie utrzymata sie transmisja miedzypo-
koleniowa tradycji, ale inspiracje moga stanowi¢ rowniez spotecznosci
pochodzenia migrantéw lub dziatania profesjonalnych animatorow.
Wydaje sie, ze dobrze ten eklektyczny charakter dziedzictwa definiuje
opis zespotu ludowego wykonanego przez jednego z badaczy: ,Dla wielu
sg »wizytowka« gminy, a takze nawigzaniem do regionu jako do kultury
ludowejifolkloruy, ale bez zbytniego »roztrzgsania« kulture jakiego regionu
zespotten reprezentuje”. Najrzadziej spotkac sie mozna z dziedzictwem
innowacyjnym jako efektem czystej kreatywnosci i oddolnej produkcji
tresci kulturowych. Rzadko spotykane sg wiec w badanych spotecznosciach
inicjatywy budowane od zera, np. wioski tematyczne.

174



Osadzanie kolazu kulturowego w specyficznych niszach
zycia spotecznego

Opisany powyzej kolaz kulturowy osadzany jest w specyficznych —czasem
nakfadajacych sie na siebie — niszach zycia spotecznego. Wynika to z faktu,
ze praktyki kulturowe zorientowane na tradycje sg oderwane od zycia
codziennego mieszkancow. Aby udato sie je zachowac, muszg przybrac
specyficzng forme. Mozna wymienic trzy takie najpowszechniejwykorzy-
stywane w tym celu nisze — symboliczng, profesjonalng, dyskursywna.

Dziedzictwo sprowadza sie czesto do ptaszczyzny symboliczne;.
To wtasnie symbole pozwalaja na przezywanie wspolnotowosci przez
mieszkancow danej gminy, stanowig ,wcielenie” tozsamosci lokalnej
i identyfikacje z nig. Ptaszczyzna ta jest najlepsza ilustracjg dla dos¢
synkretycznego charakteru kolazu kulturowego. Przyktadem moze by¢
zawartos¢ identyfikacji graficznych wykorzystywanych przez jednostki
samorzadu terytorialnego. Znajduja one najpetniejsze realizacje w herbach
gminnych, ktore czesto sktadaja sie z przedstawionych w sposob sym-
boliczny waloréow dziedzictwa naturalnego i kulturowego o charakterze
materialnym i niematerialnym. Na jednym znaku graficznym sasiaduja
ze soba wiec rzeki, lasy, morze, chaty w stylu regionalnym, zabytki
budownictwa sakralnego mieszczace sie na terenie gminy. To wszystko
zas zostaje wkomponowane w odpowiednig kolorystyke nawigzujaca
do dziedzictwa lokalnego (np. kaszubskosci czy kociewskosci).

Te odwotania symboliczne nie s domena jedynie herbéw gminnych.
Mozna odnalez¢ je w bardzo wielu kontekstach. Od infrastruktury tury-
stycznej przybierajgcej postac wszechobecnych ,witaczy”, az do dyskret-
nych dodatkdw nadajacych lokalny charakter infrastrukturze publicznej,
takich jak kolorystyka czy nawigzania architektoniczne. Tym, co dodatkowo
wyroznia zakorzenione spotecznosci w stosunku do postmigracyjnych,
jest odmienianie przez wszystkie przypadki ich ,kaszubskosci” czy tez
(na mniejsza skale) ,kociewskosci”. Regionalny koloryt jest w tym wy-
padku szczegdlnie pozytywnie wartosciowany i traktowany jako efek-
tywne hasto promocyjne. Stad jego szerokie wykorzystanie, wychodzace
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poza odwotujace sie do tego dziedzictwa wydarzenia kulturalne (np.
ukierunkowane na promocje produktow wytwarzanych przez lokalne
przedsiebiorstwa).

Ptaszczyzna symboliczna manifestuje sie takze jako ornament. Mamy
do czynienia wtedy z uzyciem drobnych dodatkéw do kultury narodowej
czy tezreligijnej. Czesto takim elementem sg uzupetnienia—obchodzonych
w catym kraju w podobny sposéb — swiat. Przyktadami takich akcentow
lokalnych sa specyficzne potrawy przygotowywane na swieta Bozego
Narodzenia czy tez akcenty wykorzystujgce elementy haftu w ubraniach
noszonych przez dzieci podczas Pierwszej Komunii Sw.

Druga niszg, w ktorej obrebie znajduje sie przestrzen do kultywowa-
nia dziedzictwa sg dziatania profesjonalne. W takim wypadku dochodzi
do swoistego delegowania kultywowania pewnych praktyk na ,powotane”
dotego podmioty. Sa to dosé zréznicowane instytucje, np. zespoty ludowe,
instytucje kultury, szkoty o specjalnych profilach, ale takze pasjonaci —
historycy-regionalisci czy tez animatorzy kultury. Czesto zresztg pewne
pierwotnie tradycyjne instytucje wspdlnotowe ulegaja profesjonalizacji
i zaczynaja postrzegac realizacje pewnych praktyk jako dodatkowe zrédto
dochodu. Moga nimi by¢ nimi Kota Gospodyn Wiejskich, realizujgce sie
w tworzeniu opraw tradycyjnych wydarzen wspolnotowych, np. dozynek.
Inne przyktady mozna odnalez¢ chocby w tradycyjnej obrzedowosci, np.
weselnej. I tak, do odegraniaroli,dziada” i ,baby” na tradycyjnym kaszub-
skim weselu czesto angazowani s3 profesjonalisci, podobnie jak powstaja
firmy specjalizujace sie w kompleksowej organizacji ,polterabendu”, czyli
tradycyjnej przedslubnej uroczystosci odbywajacej sie w przededniu Slubu
przed domem panny mtodej. Jej istotnym elementem jest ttuczenie szkta
przez szerokie grono uczestnikow z myslg o szczesciu mtodej pary.

Czesto ,szafarze” tradycji przyjmuja postac sformalizowanych insty-
tucji. I tak, istotna role odgrywaja izby regionalne poswiecone wybranym
obszarom pamieci historycznej, ale tez parafie czy szkoty, ktorych dzia-
falnos¢ promieniuje na otoczenie. Doprowadza to zresztg do ciekawych
konsekwencji opisywanych wczesniej przez innych badaczy. Jak za Toma-
szem Szlendakiem (2011: 75) zauwaza jeden z badaczy w swoim studium
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przypadku: ,wspdlnotowos¢ dziatan kulturalnych obejmuje (...) dzieci, ich
rodzicdw i dziadkow, ale nie obejmuje ludzi mtodych, nastoletnich, ktdrzy
sie uczg, siedzg w Internecie, wyjezdzaja”. Wobec tego coraz czesciej zda-
rza sig, ze mamy do czynienia ze specyficznym oddziatywaniem instytucji
w zakresie dziedzictwa — poprzez ksztatcenie formalne dzieci uzyskuja one
wptyw na rodzicow i dziadkow z pominieciem mfodziezy. Jak wskazuje
jeden z badanych: ,Dzieci uczg sie kaszubskiego w szkole, poznawaty
dzieki temu jakie$ nowe stownictwo, a potem uczyty starszych”.

Warto jednoczesnie podkresli¢, ze akceptacja danych tradycji przez
spotecznosc staje sie czesto mozliwa, poniewaz otwarcie wspieraja je ob-
darzane autorytetem instytucje —od samorzadu i wéjtow badz sottysow,
poprzez szkoty i nauczycieli, az do kosciofa i ksiezy. Czesto od decyzji tych
ostatnich zalezy, czy dane tradycje zostang przyjete. Przyktadem jest
uzupetnianie na Kaszubach tradycyjnej obrzedowosci o zupetnie nowe
elementy, takie jak orszak Trzech Kroli, przy jednoczesnym odrzuceniu
innych propozycji bazujacych na historycznych fundamentach, takich jak
np. demonologia kaszubska.

Trzecig nisza zycia spotecznego jest obszar dyskursu, czesto o stosun-
kowo ograniczonym zakresie. Dyskurs ten mozna definiowac stosunkowo
szeroko jako: ,catoksztatt przekazéw znajdujacych sie w spotecznym
obiegu” (Czyzewski 2013:18). Wyniki badan sugeruja, ze inicjatorami
i uczestnikami dyskursu tozsamosciowego sg nieliczne w spotecznosciach
peryferyjnych elity symboliczne, reprezentowane przez przedstawicieli
wtadz samorzadowych (z silng reprezentacjg sotectw) i rozlicznych lokal-
nych instytucji publicznych (z silng reprezentacjg szkot), Kosciota, sektora
spotecznego (z silng reprezentacjg OSP), pojedynczych niezaleznych
ekspertow czy dziennikarzy (Czyzewski, Kowalski, Piotrowski 1997).
Dyskurs ten pozostaje jednak w duzej mierze ograniczony do tej matej
grupy uczestnikow. Tym, co zwraca wobec tego uwageg, to nieztomna wiara
jego uczestnikdw w moc kreacyjna realizowanej w warunkach debaty pu-
blicznej. Chodzi w tym wypadku zaréwno o debate prowadzong poprzez
bezposrednie spotkania fizyczne, jak i dyskusji poprzez zamieszczane
w mass mediach materiaty publicystyczne. Dyskurs ten ma charakter
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nie tyle deskryptywny, co postulatywny. Jego tres¢ wyprzedza bowiem
najczesciej rzeczywistos¢, ktora nie odpowiada projekcjom dyskutantow.
Rzadko bowiem mamy do czynienia z rzeczywistym kultywowaniem dzie-
dzictwa przez cztonkdw spotecznosci. Rozwdj ptaszczyzny dyskursywnej
mozna wobec tego traktowac jako do pewnego stopnia kompensacyjny,
co ttumaczytoby szczegdlnie jego pojawienie sie w spotecznosciach o ni-
skim poziomie zakorzeniania.

Instrumentalizacja dziedzictwa poprzez ukazanie go jako narzedzia
realizacji podstawowych potrzeb psychologicznych

Aby zakotwiczy¢ dziedzictwo w tozsamosci mieszkaricdw, nadawany jest
mu przez liderow lokalnych wymiar instrumentalny. Dziedzictwo przestaje
by¢ wartoscia autoteliczng, a w wielu wypadkach sprowadzone zostaje
jedynie do roli narzedzia — wszechstronnie rozumianego — rozwoju lokal-
nego. Proces instrumentalizacji mozna przedstawic poprzez powigzanie
dziedzictwa z zaspokajaniem podstawowych potrzeb psychologicznych
mieszkancow. Proces ten zostanie opisany ponizej w odniesieniu do za-
fozen teorii autodeterminacji, ktory pozwoli na uporzadkowanie takiego
ujecia.

Gtoéwnym zatozeniem teorii autodeterminacji jest postrzeganie jed-
nostki jako systemu, ktérego dziatania sg wypadkowa wewnetrznych jak
i zewnetrznych oddziatywan. Mamy wiec do czynienia z motywatorami
wewnetrznymi i zewnetrznymi (Deci, Ryan 2000b). Struktury motywa-
cyjne kazdej jednostki s3 w r6znym stopniu podatne na oddziatywanie
tych dwdch grup bodzcow. Na uksztattowanie struktur motywacyjnych
zasadniczy wptyw ma przebieg procesu socjalizacyjnego i zindywiduali-
zowane srodowisko, w jakim ten proces zachodzi.

Motywacje zewnetrzne sg w duzej mierze odpowiedzig na bodzce
Srodowiskowe. Dziatanie lub zaniechanie dziatania majg wobec tego
charakter instrumentalny. O ich podjeciu decydujg bezposrednie skutki
podejmowanych dziatan z perspektywy jednostki (nagrody lub kary). Z per-
spektywy opisywanych badan mozna przyjac, ze sg to przede wszystkim
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srodki finansowe uzyskiwane jako wynik podejmowanych aktywnosci
spotecznych. Wywotanie tej motywacji opiera sie wiec na umiejetnosci
przedstawienia dziedzictwa jako zrddta dobrobytu ekonomicznego.
Najczesciej przybiera ona postac rozwoju turystyki z uwzglednieniem
dziedzictwa kulturowego, co zostanie opisane szerzej w innym rozdziale
tej monografii.

Motywacje wewnetrzne s3 przede wszystkim odpowiedzig na dazenie
do realizacji pewnych uniwersalnych i koniecznych potrzeb psychologicz-
nych cztowieka: autonomii, kompetencji oraz afiliacji. Potrzeba autonomii
ma charakter nadrzedny wobec innych i jest kluczowa dla prawidtowego
rozwoju psychospotecznego i przystosowania jednostki. Jej istota jest
mozliwos¢ realizacji w swoim codziennym zyciu wyznawanych przez
siebie wartosci. Komplementarnymi z potrzeba autonomii sa: potrzeby
kompetencjii afiliacji. Jednostka bowiem najczesciej przejawia naturalna
che¢ samodoskonalenia sie, czyli rozszerzenia wtasnych kompetenc;ji
poprzez doswiadczenie otaczajgcego swiata, a tym samym rozwdj po-
czucia wtasnej efektywnosci. Jednoczesnie dazy przy tym do tworzenia
i podtrzymywania pozytywnych relacji zinnymiludzmi, szczegoélnie tych,
ktore stajg sie podstawa dla wsparcia spotecznego — zardwno o charak-
terze emocjonalnym, jak i instrumentalnym. W tych trzech potrzebach
zawiera sie wiec naturalna dla ludzi postawa otwartosci i proaktywnosci.
W wypadku motywacji wewnetrznej (stanowigcych rame dla realizowa-
nia tych potrzeb) juz samo podejmowanie aktywnosci jest nagradzajace
i przyczynia sie do osiggania przez jednostke dobrostanu. Motywacja ta
w wiekszej mierze nadaje wiec aktywnosciom charakter autoteliczny.
Kultura wydaje sie naturalng przestrzenig do angazowania sie w takie
aktywnosci, ktore pozwalajg na samorealizacje uczestnika kultury i jego
rozwoj osobisty, np. poprzez zdobywanie nowych kompetencji. Aktywnosci
te cechuje takze wpisany niejako w ich istote szeroki wachlarz interakgji
spotecznych —z perspektywy opisywanych badan istotne staje sie wska-
zanie na ujecie kultury podkreslajace jej relacjogenny potencjat (Krajewski
2013, 2014; Szlendak 2014; Szlendak, Olechnicki 2017).
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Potrzeby psychologiczne jako specyficzne
kotwice tozsamosciowe

Raz jeszcze nalezy podkresli¢, ze pogtebiona analiza materiatu pozwala
zinterpretowac dziatania wokot zakorzenienia dziedzictwa jako probe
nadania tym elementom kulturowym wymiaru instrumentalnego. Zawie-
rajg one w sobie bowiem silne zakorzenienie w wartosciach wyznawanych
przez spotecznos¢. Zaangazowanie w ich realizacje pozwala takze posze-
rzy¢ zasob posiadanych kompetencjii zadbad o lepsze relacje spoteczne.
Pozwalajg one — w uproszczeniu — na zaspokojenie przez uczestnikdw
kultury swoich podstawowych potrzeb psychologicznych. Ma to znaczenie
takze z perspektywy dyskursu w lokalnych spotecznosciach odnoszacego
sie do dziatan animacyjnych.

Autonomia: spetnienie poprzez realizacje wartosci

Autonomia jest wyrazem ,ludzkiego pragnienia bycia przyczynowym
sprawcg swoich wiasnych dziatan, doswiadczania wolicjonalnosci, dziatania
w zgodzie ze zintegrowanym poczuciem samego siebie (np. ze swoimi
zainteresowaniami i wartosciami) oraz dziatania na najwyzszym poziomie
zdolnosci do refleksji” (Deci, Vansteenkiste 2004: 25). Mozna powiedzie¢,
ze kluczowe znaczenie ma tutaj wiec poczucie bycia wolnym, aktyw-
nym podmiotem, decydujacym o wtasnych dziataniach. Z perspektywy
opisywanych badan szczegdlnie istotne stajg sie mozliwos¢ autokre-
acji i podejmowania dziatan w zgodzie z zinternalizowanymi normami
i wartosciami.

Potrzeba ta wigze sie z koniecznoscig postrzegania zgodnosci po-
dejmowanych dziatart z samym sobg, szczegolnie zas ze sferg wtasnych
norm i wartosci. Stwarza to w jednostce poczucie sprawczosci, ale tez
przekonanie o wtasnej wolnosci. Jak wskazuje jeden z badaczy w studium
przypadku: ,Lokalni liderzy dziataja przede wszystkim zgodnie z warto-
sciami i znaczacymi elementami kultury danych spotecznosci. Trwanie,
statosc i dbanie o ocalenie znaczacych wartosci, norm i praktyk spotecznych
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sg nadrzedne wobec innych, w tym nowych elementow kultury”. Czesto
stare tresci sg ubierane w nowe formy. ,Lokalni liderzy, inicjujgcy nowe
dziatania wokot »starych« elementow kulturowych, przyznajg zazwyczaj,
ze szukaja atrakcyjnych i oryginalnych pomystow. Czesto jednak pojawiajg
sie one przypadkowo, a ich powodzenie zalezy od nastawienia i potrzeb
mieszkancow”. Dziedzictwo wiec stanowi przestrzen tworczej kreacji

i wyrazenia samego siebie nie tylko przez liderow, ale takze mieszkancow.

Jak sie wydaje, odpowiednikiem tej potrzeby w socjologii jest pojecie pod-

miotowosci. Izabella Bukraba-Rylska zauwaza: ,Stosowane w socjologii

definicje podmiotowosci zwracajg uwage na trzy aspekty: dokonywanie
zmian w otaczajgcym swiecie, poczucie wptywu na rzeczywistos¢ i kie-

rowanie sie wtasnym systemem wartosci” (2004: 97).

Normy i wartosci, do ktorych lokalni liderze sie odwotujg, przybieraja

w spotecznosciach peryferyjnych postac kultury klasy ludowej (Gdula,

Lewicki, Sadura 2015). Mozna wyrdzni¢ w tym kontekscie trzy istotne

wartosci, ktore majg znaczenie dla adaptacji oferty kulturalnej do osob

wywodzacych sie z klasy ludowej. S3 to odpowiednio:

e Familiarnos¢ — nieformalna wiez towarzyska ze znacznym kregiem
spotecznym o charakterze osobistym. Wiez ta wigze sie z pewng doza
zaufania i gotowoscia wsparcia i znajduje odzwierciedlenie w interak-
cjach zycia codziennego.

e Praktycyzm — zaspokojenie potrzeb w bezposredni sposéb i skupie-
nie sie na konkrecie, przy jednoczesnym dazeniu do wykorzystania
w petni posiadanych zasobdw. Przyktadem jest podkresleniu swej
przynaleznosci do grupy poprzez ubidr, a dobrych relacji z innymi
przez wspolne positki.

e Egalitaryzm — akceptacja tradycyjnych nierdwnosci na ptaszczyznie
formalnej (np. w uktadach instytucjonalnych, tj. zaktad pracy), przy
oczekiwaniu réwnosci na ptaszczyznie nieformalnej (np. w uktadach
towarzyskich, tj. wspdlnota sgsiedzka).

Te wartosci uzupetniane s3 przez konserwatywne wartosci spoteczne,
tj. patriotyzm, przywigzanie do tradycyjnej rodziny, religijnos¢. Ich ema-
nacje w zyciu spotecznym zapewniajg najczesciej praktyki wspolnotowe
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o charakterze religijnym (np. odpusty), patriotycznym (np. swieta naro-
dowe) czy dziatania wazne z perspektywy tradycyjnych spotecznosci,
a faczone z naturg (np. dozynki). S one uzupetniane o nowe praktyki
wpisujace sie w taki system wartosci (np. Dzien Dziecka czy Dzien Kobiet).
Nalezy podkresli¢, ze wszystko to jest realizowane w najblizszej przestrze-
ni lokalnej. Lokalnos¢ stanowi wartos¢ sama w sobie dla mieszkancow
obszardw peryferyjnych.

Podstawowag strategig zakorzenienia jest wiec umieszczanie dzie-
dzictwa w odpowiednim kontekscie odwotujgcym sie do wymienionych
wyzej wartosci. Kontekst ten wywotuje u cztonkdw lokalnej spotecznosci
pozytywne emocje, stad dziedzictwo staje sie pewnym dodatkiem do in-
nych praktyk realizowanych w spotecznosci. Jak zauwaza jeden z bada-
czy w studium przypadku: ,nauka o dawnych mieszkancach i ogdlnie
o przesztosci ziem, na ktorych teraz mieszkaja, jest wazna sama w sobie,
a takze pod wzgledami pragmatycznymi. [Ludzie] widzg w niej przede
wszystkim inspiracje do aktywizowania spotecznosci lokalnych poprzez
wzbogacanie lokalnych swiat i wydarzen”.

Strategia zakorzenienia w autonomii moze przybrac zasadniczo
dwie — czasem wystepujace tacznie — formy. Po pierwsze, zakorzenie-
nia dziedzictwa w lokalnosci i najblizszej przestrzeni jako istotnej dla
jakosci zycia jednostki. Po drugie, budowania pozytywnego, zgodnego
z wartosciami klasy ludowej, autostereotypu. Obie te strategie bazujg
na ptynnosci sfery kultury.

Przyktadem wykorzystania do zakorzenienia lokalnosci jest taczenie
sfery kultury i natury. Dzieki temu zabiegowi wskazywac mozna na uni-
kalnos¢ i szczegdlng wartos¢ krajobrazu przestrzennego. Potaczenie
zachodzi w tym wypadku niejako naturalnie dzieki synkretycznemu
charakterowi krajobrazu — zawiera on w sobie walory przyrodnicze
z istniejacg zabudowa mieszkalng, budynkami sakralnymi, ale tez cha-
rakterystyczng infrastruktura techniczng i transportowa. Synkretyzm ten
pozwala na tworzenie nowych, znaczacych elementdw kulturowych, ktore
zawieraj3 jedynie posrednie odwotania do przesztosci. Pozwala to oming¢
problematycznosc¢ kwestii dziedzictwa i niejednoznacznej relacji z nim,
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jak rowniez wytworzy¢ wspodlnotowosc w odniesieniu do racjonalnego
interesu, jakim jest jakosc tej przestrzeni i dbatosc o nia.

Mikrolokalny charakter tozsamosci oddaje jedna z wypowiedzi bada-
nych wskazujaca, ze ,jest jednos¢ wsi, ale nie regionu czy catej gminy”.
Najczesciej to wiasnie w przestrzeni konkretnej wsi (czasem sotectwa
czy parafii) realizuje sie dziatalnos¢ charytatywna czy tez dziatania wiek-
szosci organizacji pozarzadowych. To w tej przestrzeni realizuje sie takze
uczestnictwo w kulturze przybierajgce forme wspolnego przebywania
na swiezym powietrzu — na festynach, dozynkach, biesiadach czy za-
bawach. Z mikrolokalnosci wynika zauwazalna tendencja do realizacji
inwestycji publicznych czy tez wydarzen kulturalnych w réznych miej-
scowosciach danej gminy.

Dziedzictwo o pewnym potencjale symbolicznym pojawia sie takze
w odpowiednim kontekscie (ludycznym, religijnym czy tez rekreacyjno-
sportowym) w wypadku organizowanych imprez kulturalnych. Sprzyja
temu fakt, Zze os oferty kulturalnej stanowig wielozmystowe eventy przy-
bierajgce najczesciej postac wydarzen plenerowych, takich jak festyny.
Jako jeden zich komponentdw dziedzictwo kulturowe jest akceptowane
przez mieszkancow i cieszy sie zainteresowaniem ze strony uczestnikow.
Badacz w jednym ze studidw przypadku pisze w odniesieniu do dozynek
gminnych: ,W trakcie wydarzenia pojawia sie wiele »rekwizytow« pod-
kreslajacych ludowy i uroczysty charakter swieta: wience dozynkowe,
tradycyjny chleb, orkiestra deta, kor z bryczka, zespotludowy. Mieszkancy
rozpoczynajg obchody mszg swietg w tutejszym kosciele parafialnym,
a nastepnie w uroczystym pochodzie przechodzg do miejsca biesiady.
Na miejscu wykonywane s3 pewne charakterystyczne dla wiejskich dozy-
nek obyczaje, jak: obtaricowywanie chleba, dzielenie sie nim oraz wystepy
artystyczne (w strojach ludowych)”. Sa tu wiec zauwazalne eklektyczne
nawigzania do tradycji o réznym charakterze. Dotycza one roznych grup
zamieszkujacych dany obszar terytorialny, ale tez odwotan do polskiej
kultury narodowej i wiary katolickiej. Jak wskazuje jeden z badanych:

»10 my teraz tworzymy tradycje. Ta tradycja jest mieszana (...) Nam
sie podoba, to tariczymy. Tanczymy, bo lubimy to (...) Tradycje ogdina
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mamy, gdzies cos ukradlismy, ale mieszamy to... Ludzie lubig nasze
imprezy, nasze tradycje, ktére powstaja...".

Wydaje sie, ze eklektyzm ten i koniecznos¢ tworzenia kulturowego
kolazu jest juz samo w sobie — na co zwracajg uwage badacze — forma
realizacji zardwno potrzeby autonomii, jak i kompetencji. Festyny jako
forme celebrowania wspdtczesnych wartosci spotecznosci peryferyjnych
opisuja takze inni badacze (Bukraba-Rylska 2000; Walczak, Jewdokimow,
Pazderski 2016).

Te kontekstualnosc¢ dziedzictwa w organizowanych eventach mozna
zilustrowac poprzez charakter ich wydarzen towarzyszacych, tj. koncertow
gwiazd muzyki disco polo, konkursow miss, pokazéw Ochotniczych Strazy
Pozarnych czy tez oferty gastronomicznej. Ta ostatnia zresztg okazuje sie
waznym obszarem kultury w kazdej z badanych spotecznosci, przy czym
w wiekszosci zwigzek tej oferty z dziedzictwem jest bardzo ograniczony.
Nie mniejistotne wydajg sie w tym kontekscie wspotwystepujace z dzie-
dzictwem tresci kulturowe zapozyczone zinnych porzadkdw spotecznych
— kultury wiejskiej czy tradycji katolickiej. Z jednej strony wiec mamy
do czynienia z konkursem na najlepszy wieniec przygotowany przez
sofectwa, z drugiej zas mszg swietg rozpoczynajgca wydarzenie.

Czasem odwotania do dziedzictwa w ofercie kulturalnej odnosza
sie do konkretnych, punktowych zasobow dziedzictwa: od wspomnien
dotyczacych socjogenezy, czyli migracji i okresu pionierskiego, poprzez
miniony okres prosperity ekonomicznej regionu, czyli Swietnosci tradycyj-
nych sektorow gospodarczych, az po podkreslanie bogactw naturalnych
stanowigcych wyrdznik gminy. Te elementy faczy potencjat symboliczny
i fakt, ze stanowig emanacje obecnie wyznawanych przez spotecznosc¢
wartosci. Stuzy¢ moga tym samym wzmocnieniu solidarnosci wewnatrz-
grupowej. Jak wskazuje jeden z badanych, mozna na tym tworzy¢ spdjna
strategie tozsamosciowa:

+Przede wszystkim budowac na przesztosci, utwierdzac¢ mieszkancow
w tym, ze to byto naprawde dobre, to s wzorce bardzo dobre, bo one
sie opieraty na ciezkiej pracy, na silnym fundamencie rodzinnym,
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rodzina jest najwazniejsza, zwyczaje nasze sg najwazniejsze. My sami,
jesliuchronimy swojg tozsamosg, to jestesmy wyjatkowi, szczegdlinie,
anie patrzed za tym, ze jesteSmy nowoczesni, ze to jest juz niemodne,
bo po czasie ludzie to rozumieja".

Tutaj takze wydajg sie miesci¢ proby poszukiwania w wybranych ele-
mentach przesztosci zrodet poczucia wtasnej wartosci danej spotecznosci
—czy to w podkresleniu zwigzku miejscowosci z wydarzeniem, postacia
historyczng, ale tez etosem chtopskim czy tozsamoscig regionalng. Czasem
dochodzi jednak do konfliktu nowych i starych tradycji — obrzedowos¢
moze by¢ wobec przemian spotecznych uwazana za niepotrzebngii prze-
starzata. Cytujac jednego z badanych:

~Rodzice na zebraniach dyskutuja: A po co dziecko obcigzac dodat-
kowymi obowigzkami, do czego mu sie to przyda? A po co mu to
jest? Nie ma czegos takiego jak »kultywowanie tradycji«. Niektorzy
twierdzg, ze trzeba is¢ w nowoczesnos¢, zeby byto angielsko, unijnie.
Kaszubski jest niemodny, nieprzydatny”.

Kompetencje: w kierunku praktycyzmu

Potrzeba kompetencji zaktada w sobie dazenie do osiggania wptywu
na rzeczywistos¢, ale tez dostrzeganie gtebszego sensu dziatania, np.
jako zrédta samorozwoju lub zapewnienia wyzszej jakosci zycia sobie
lub swojej spotecznosci. Dziatania instytucji dostarczajg takiego sensu,
umiejscawiajac go w dziedzictwie. Dziatania te — jak zauwaza jeden z ba-
daczy w studium przypadku —sg ,przede wszystkim edukacja z zakresu
historii, swoistym ,uczeniem sie minionej historii regionu”. Coraz rzadziej
eksperci powigzani z instytucjami kultury realizuja takie dziatania w silnie
zinstytucjonalizowanej formule. Rzadziej mozemy w instytucjach spotkac
sie np. z klasycznymi lekcjami muzealnymi. Coraz czesciej przekaz ma
charakter posredni. Dziedzictwo lokalne staje sie w takim wypadku czescig
szerszych ,pakietow”, ktore charakteryzuje miedzy innymi: praktycyzm,
miedzypokoleniowos¢, zinstytucjonalizowanie, ale tez eklektyzm.
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Powszechng forma przekazu dziedzictwa wychodzacego naprzeciw
potrzebie kompetencji sg warsztaty, podczas ktorych uczestnicy naby-
wajg umiejetnosci z zakresu miedzy innymi rekodzielnictwa (w obszarze
kulinariow, majsterkowania czy szycia), ale tez ekspresji artystycznej
(uczac sie rzezbienia czy spiewu). Sfera dziedzictwa jest wiec taczona
przez organizatordw z aktywnosciami realizujgcymiinne, zréznicowane
cele istotne z perspektywy mieszkancow: od uzyskania konkretnych
umiejetnosci manualnych, az do rozbudzenia wtasnej kreatywnosci.
Wydaje sie zresztg, ze nie dziedzictwo gra tutaj pierwszoplanowa role,
araczej jest po prostu czyms praktykowanym przy okazji. Dobrze ukazuje
to jeden z opiséw powstania zespotu muzycznego o profilu ludowym
z perspektywy animatorki kultury:

.10 byto spontaniczne, byta wycieczka i ja ich pytam: »chcecie tan-
czy¢?«, »takl«. No i byt konkurs na inicjatywe mtodziezowsa (...) Teraz
tanczymy sredniowieczne, ale i ludowe, i nowoczesne (...) Te tance
dawne, od ktdrych zaczelismy, to uczg sie maty od duzego, z poko-
lenia na pokolenie”.

Wszystko to odbywa sie w ramach warsztatow organizowanych przez
lokalne instytucje kultury, czesto z udziatem starszych wolontariuszy.
Pozwala to na transmisje miedzypokoleniowg pewnych umiejetnosci —
najczesciej bowiem miodsi uczestnicy podlegajg szkoleniu przez starszych
(takze senioréw), cho¢ zauwazalne coraz czesciej jest rowniez zjawisko
przeciwne, szczegdlnie gdy w realizacje dziatat w tym zakresie angazuja
sie placowki szkolne. Z taka sytuacjg mozemy sie spotkac np. podczas
doskonalenia kompetencji komunikacyjnych w zakresie jezyka regional-
nego, o czym juz byta mowa powyzej. Charakterystyczne jest takze to,
ze wyzej wymienione dziatania animacyjne prowadzone s3 przy okazji
eventdw organizowanych z okazji swiat regionalnych, narodowych
czy religijnych. Oferta kulturalna stanowigca rdzen tych wydarzen wpi-
suje sie przewaznie w koncepcje poszerzonego pola kultury (Czarnecki
iin.2012).
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Afiliacja: tworzenie lepszych relacji

Potrzeba afiliacji sprowadza sie do dazenia do pozytywnych, obustron-
nych zwigzkow z innymi ludzmi. Realizuje sie ona zarowno w formie
interakcji pomiedzy pojedynczymi cztonkami spotecznosci, jak i budo-
wania trwatych sieci relacji interpersonalnych. Z realizacja tej potrzeby
spotykamy sie zaréwno w procesie organizacji oferty kulturalnej, jaki sa-
mego uczestnictwa w nim. Wydaje sie ona wrecz wszechogarniac kulture
na obszarze peryferyjnym. Dziedzictwo czesto wystepuje w tle inicjatyw
majacych na celu sieciowanie lokalnych lideréw, ale tez organizowanych
imprez kulturalnych nastawionych na integracje catych spotecznosci.
Dosc charakterystyczne dla badanych spotecznosci jest dostrzeganie
relacjogennego charakteru uczestnictwa w kulturze (Krajewski 2013,
2014). Podstawowy sens kultury uczestnicy i organizatorzy dostrzegaja
w—odmienianych w badanych spotecznosciach przez wszystkie przypadki
- wyjsciu zdomu" i ,byciu z ludzmi”. W tym wypadku oferte kulturalng
postrzega¢ mozna jako pretekst do spotkania w przestrzeni publicznej,
na $wiezym powietrzu. Imprezy te stanowig szczegolnie istotng mozli-
wos¢ spotkania sie z innymi cztonkami spotecznosci. Pozwalajg bowiem
oming¢ podstawowa bariere, jaka jest w badanych spotecznosciach ubo-
stwo infrastruktury spotecznej, ale tez komercyjnej, przeznaczonej dla
odbywania spotkan towarzyskich. Dziedzictwo w tym wypadku — po raz
kolejny zresztg — okazuje sie kwestig do pewnego stopnia wtdrng wobec
uczestnictwa w kulturze jako takiego.

Nalezy zwrdci¢ uwage na jeszcze inng ceche wydarzen kulturalnych
w spotecznosciach peryferyjnych. Tym, co je wyrdznia, jest bowiem nie
tylko zréznicowanie oferty, jaka wich ramach powstaje, ale tez aktorow,
ktorzy s w nie zaangazowani. W przygotowanie, a czesto tworzenie
w jej ramach konkretnych ,atrakcji”, zaangazowani sa wasciwie wszyscy
aktywni aktorzy spoteczni. Podejscie, o ktérym tu mowa, opisuje jeden
zbadaczy w studium przypadku: , Polityka kulturalna zaktada wspotprace
wszystkich sektordw dziatajgcych w gminie. Dochodzi wrecz do zjawiska
»kumulacji wspotpracy« — miedzy podmiotami z sektora kultury i spoza
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niego. Wspotpraca pomiedzy Urzedem Gminy a organizacjami pozarzg-
dowymi ma charakter zaréwno finansowy (dotacje, zlecanie realizac;ji
zadan publicznych), jak i pozafinansowy (uzyczanie lokali nalezacych
do gminy, nieodptatne udostepnianie srodkdw transportu organizacjom
na cele statutowe oraz obejmowanie patronatem wydarzen). Szkoty, OSP,
KGW, sofectwa i gminne NGO'sy, a takze parafie to satelity GDK —wszyscy
ze wszystkimi wspotpracuja”.

Warto w zwiagzku z tym podkresdli¢, ze na ptaszczyznie organizacyjnej
wspottworzenie oferty kulturalnej w specyficznych warunkach niedoboru
zasobow i zapasci tkanki instytucjonalnej przede wszystkim ogranicza
mozliwosc realizacji inicjatyw. Paradoksalnie jednak doprowadza do tego,
zeistniejgce srodowiska lokalne muszg ze soba podja¢ bliskg wspotprace.
Najczesciej wspotpraca ta wykracza poza ramy formalne. Wieksze jest
rownoczesnie w spotecznosciach peryferyjnych dazenie do zachowania
stabilnosci tychze relacji, poniewaz to wtasnie one zapewniajg powta-
rzalnosc organizowanych wydarzen. Czesto zresztg mamy do czynienia
ze zjawiskiem ,kultury samoobstugowej” — organizatorzy tworzg oferte,
ktdrejim samym brakuje, a ktora wychodzi naprzeciw ich pasjom (Pietra-
siewicz, Skrzypek 2011). Wydaje sie, ze na peryferiach stabiej zauwazalny
jest brak kultury wspdtdziatania (Szlendak, Karwacki 2015; Krajewski,
Frackowiak 2017), ta ostatnia staje sie bowiem swoistg koniecznoscia.
Te specyfike organizacji kultury na obszarach pozametropolitarnych
potwierdzajg zresztg badania realizowane w podmiotach kulturalnych
w wojewodztwie pomorskim w 2017 roku (Bachorz i in. 2017).

Nie we wszystkich spotecznosciach jednak mamy do czynienia z sytu-
acja ,kumulacji wspotpracy”. Spotecznosci te roznig sie bowiem pod wzgle-
dem zakresu podejmowanejwspdtpracy. Zdarzaja sie takze takie gminy,
w ktdrych zamiast wspotpracy wokét sfery kultury rodza sie napiecia
i otwarte konflikty. W takim wypadku nie tyle dostrzec mozna integracyjny
wymiar kultury, a wrecz mozna odczytywac jg jako instrument stuzacy
polaryzacji spotecznej.
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Kontekstowy charakter strategii zakorzenienia dziedzictwa

Badane spotecznosci — pomimo pewnego podobienstwa, jakim jest ich
peryferyjny charakter—bardzo sie od siebie rdznia. Istotne zréznicowania
pomiedzy nimi s zauwazalne takze na ptaszczyznie pola kultury. Rézne
ksztatty pola kultury, jakie mozemy zaobserwowac w przestrzeniach pe-
ryferyjnych, zostaty juz zresztg opisane przez innych badaczy (Krajewski
2018). Zroznicowania te dotycza takze wykorzystania do tworzenia
oferty kulturalnejzasobéw lokalnego dziedzictwa kulturowego (Bukraba-
-Rylska 2004). Wobec tego kwestig oczywistg jest, ze takze opisywane
w niniejszym artykule gry tozsamosciowe nie s3 jednorodne. Rdznicujg
je w rownym stopniu same spotecznosci, czyli odbiorcy kreowanej oferty
zawierajgcej odwotania do dziedzictwa, ale tez podejscie aktorow lokal-
nych do tradycji.

Najwazniejszym czynnikiem réznicujgcym strategie jest nastawienie
lokalnych aktordw spotecznych, w tym przede wszystkim charakter lo-
kalnej polityki kulturalnej. Zréznicowane podejscia samorzaddw do sfery
kultury jest w literaturze sygnalizowane przez badaczy polityki kulturalnej
w Polsce (Pawelska-Skrzypek 2003, 2009), przy czym polityka ta ukie-
runkowuje dziatania instytucji jak i zaangazowanie lideréw lokalnych.
Postrzeganie dziedzictwa w kontekscie rozwoju decyduje o ochronie
i rozwoju istniejgcych zasobow w tym zakresie.

Polityka publiczna w spotecznosciach peryferyjnych czesto pomija
w ogdle realizacje polityki kulturalnej. Skupia sie w wiekszej mierze
na inwestycjach w infrastrukture i zapewnieniu dostepu mieszkancow
do podstawowych ustug publicznych, tj. do sieci kanalizacyjnej czy tele-
informacyjnej, transportu publicznego, edukaciji, stuzby zdrowia. Katalog
ten jest w miare mozliwosci uzupetniany o punktowe inwestycje w lepsze
zagospodarowanie przestrzenne (np. infrastrukture rekreacyjna), ktore
przyczyniajg sie wprost do rozwoju turystyki. Tam, gdzie polityka kultu-
ralna zostaje jednak zarysowana, dziedzictwo moze stanowi¢ miekka
osnowe tych kluczowych kierunkdw interwencji publicznej. Mamy wtedy
do czynienia z podkreslaniem wyjgtkowego charakteru gminy poprzez
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odwofanie do jej dziedzictwa kulturowego. Ta wyakcentowana unikalnos¢
ma znaczenie z perspektywy tworzenia pozytywnego autostereotypu,
atym samym integracji spofecznej. Moze wspierac takze rozwdj turystyki.
Jak wskazuje jeden z badaczy w studium przypadku: ,Kultura i tradycja
kaszubska pozwalajg na kreacje produktu lokalnego, organizacje imprez
i wydarzen artystycznych promujgcych gmine i jej wartosci historyczno-
kulturowe”.

Dziedzictwo w samorzadowej polityce kulturalnej staje sie wiec dzwi-
gnig marketingu terytorialnego. Staje sie tym samym trescig komunikacji
czesci samorzadow z osobami spoza spotecznosci —turystami, inwestorami
czy potencjalnymiimigrantami. Jak opisuje to jeden z badaczy w studium
przypadku: ,Wyjatkowosé wspotczesna polegac miataby przede wszystkim
na niepowtarzalnosci tego miejsca, procesow oraz konfiguracji migracji
i wytworzenia kulturowo-spotecznej specyfiki”. Czasem mozna wrecz po-
wiedzie¢, ze liderzy pokfadajg duzg wiare w narracje unikalnosci, cytujac
wypowiedz jednego z badanych:

.Nie powiem, ze przyroda jest powalajaca, ale wszystko mozna sprze-
dac. Kwestia dorobienia reszty, rozwoju zrébwnowazonego, jakies
potaczenia pomiedzy tymi wszystkimi elementami. Nasza gmina ma
walor krajobrazu wiejskiego. Ludzie lubig takie klimaty. Mamy sciezki
rowerowe, wiec turysta sobie jedzie, przystanie sobie przy koscidtku,
przeczyta o nim i jedzie dalej. Cos zje, przekasi. Jedzie dalej. | to jest
walor. Takiego przyjaznego miejsca, gdzie czujemy sie ciepto i dobrze.
Prawie jak u babci”.

Strategie budowania wyjatkowosci s3 w badanych spotecznosciach
bardzo do siebie zblizone. Opierajg sie one na: podkresleniu peryferyj-
nosci jako pewnej formy sielskosci, eksponowaniu problematycznosci
kwestii dziedzictwa i relacji z nim, a przez to wielokulturowosci danego
obszaru, tworzeniu narracji zblizonej do realizmu magicznego. Najwaz-
niejszym komponentem ducha miejsca jest wiec peryferyjne potozenie,
dziedzictwo przyrodnicze i specyficzny styl zycia lokalnej spotecznosci.
Pozwala to na przycigganie oséb zmeczonych miejskim stylem zycia, wtym
przede wszystkim jego tempem. Mozna nawet zaryzykowac hipoteze,
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Ze ta strategia stanowi probe wykorzystania ,miejskiego szowinizmu”
(Bodenstadt 1998) i spieniezenia wyobrazenia o zasobach wsi poprzez
Sciggniecie nie tylko turystow, lecz takze nowych mieszkancow.

Polityke publiczng w obszarze dziedzictwa komplikuje nie tylko margi-
nalnos¢ kultury w stosunku do ,twardej” infrastruktury, ale tez zauwazalna
umownos$¢ gminnych granic administracyjnych i brak ich zakorzenienia
w sieciach relacji spotecznych. To sprawia, ze ,wspdlnoty lokalne” sg
zbiorami pustymi. Ich istnienie opiera sie na funkcjonowaniu struktur
administracyjnych, ktérym brakuje jednak identyfikujgcej sie z nimi
spotecznosci. Wspdlnoty lokalne, z ktorymi mieszkancy sie identyfikuja,
wytwarzajg sie na poziomie konkretnych miejscowosci. Ich mieszkarcow
taczy bowiem przestrzen zycia i wspolny interes zwigzany z dbatosciag
0 nig, czesto takze socjogeneza. Pomiedzy miejscowosciami zas zauwa-
zalne s3 antagonizmy i rywalizacja o zasoby publiczne. W ostatecznym
rozrachunku czesto animozje te stajg sie istotg lokalnych podziatéw
politycznych. Te napiecia z kolei przektadajg sie na praktyczne dziatania
politykoéw lokalnych, ktérzy czesto powstrzymuja sie przed realizacja
polityki w obszarze dziedzictwa.

Badania ukazujg, ze proba wykorzystania dziedzictwa jako zasobu
rozwojowego na obszarach peryferyjnych wymaga dosc rozbudowa-
nych zabiegdw animacyjnych. Sg nimi tytutowe ,gry tozsamosciowe”
ukierunkowane na aktywne zarzgdzanie dziedzictwem — skonstruowanie
i zakotwiczenie elementdw kulturowych odwotujgcych sie do dziedzictwa
w tozsamosci cztonkow spotecznosci. Zebrany materiat nie dostarcza
jednak gotowych odpowiedzi w zakresie uzytecznosci dziedzictwa jako
zasobu rozwojowego. Wyniki przeprowadzonych badan pozwalaja posta-
wic jedynie dalsze pytania w tym zakresie, przede wszystkim dotyczace
rezultatow podejmowania dziatan z wykorzystaniem dziedzictwa. Naile
mamy do czynienia z realnym zaspokojeniem potrzeb rozwojowych dzieki
kulturze? Na ile zmiana w zakresie definiowania rozwoju i ulokowanie
w kulturze nadziei jest realng strategia rozwoju rozumianego w kategoriach
obiektywnych warunkdw zycia (wskaznikdw gospodarczychispotecznych),
a na ile ma na celu poprawe subiektywnej satysfakcji z zycia mieszkan-
cow? Jak te dwa obszary maja sie do jakosci zycia, stanowigcego istote
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definicji zrdwnowazonego rozwoju? To takze pytanie o stan lokalnego
pola kultury na obszarach peryferyjnych. Czy odzwierciedla ono szerszy
kryzys strukturalny i wieloptaszczyznowa zapasc tkanki instytucjonalnej?
To z tg diagnoza taczy sie ostatecznie to, czy lokalne pole kultury stanowic
moze zrodto impulsu rozwojowego.
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Krzysztof Stachura

Skomplikowana natura zwigzku na linii kultura a rozwdj wymaga szcze-
gotowej analizy zarowno tej relacji, jak i kontekstu, w jakim jest ona
zakorzeniona. W niniejszym tekscie badam logike tej wspotzaleznosci,
probujac zaakcentowac, jakie jej elementy majg kluczowe znaczenie
i na czym polega jej specyfika. Opisuje, dlaczego i w jaki sposdb kultura
postrzegana jest jako narzedzie zmiany, wskazujac, jakie nadzieje wigze
sie zjej spotecznym, pozakulturowym oddziatywaniem. Wskazuje réwniez,
dlaczego te nadzieje s niepewne, a nierzadko rowniez ptonne. Catosc za-
prezentowane]j w tekscie narracji filtruje przez pryzmat kategorii lokalnosci
i peryferyjnosci, po to, by myslenie o rozwoju zakorzenic¢ w okreslonych
ramach geograficzno-symbolicznych.

W tekscie przedstawiam spoteczne uwarunkowania opisywanych
proceséw. Siegam w tym celu do genezy funkcjonowania peryferyjnie
potozonych na terenie wojewddztwa pomorskiego swiatow spotecznych,
wskazujac, jakie znaczenie dla omawianych zaleznosci na linii kultura-
rozwoj majg przemiany ustrojowe przetomu lat 8o. i go. ubiegtego wieku.
W tym kontekscie charakteryzuje peryferyjnosc¢ badanych przestrzeni,
rekonstruujac nieoczywisty charakter relacji centro-peryferyjnych.
Analizuje réwniez dostepne w badanych spotecznosciach zasoby, przede
wszystkim przygladajac sie specyfice sektora kultury. Rekonstruuje
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rowniez oczekiwania wigzace sie z postrzeganiem kultury jako dzwigni,
majacej zapewniac realizacje szeregu pozadanych procesow i zjawisk.
Nakreslenie kontekstu spotecznego i kulturowego stanowi wprowadzenie
do charakterystyki ambiwalencji proceséw rozwojowych na terenach pe-
ryferyjnych. Opisuje wiec geneze pojecia rozwoju i przedstawiam krotki
rys definicyjny tego pojecia. Kresle przy tym obraz wizji i iluzji, jakie wigza
sie z rozwojem. Uwage skupiam na dominujacych w narracji o zwigzku
kultury z rozwojem watkach, czyli tradycji, dziedzictwie i identyfikacji
tozsamosciowej, a takze napieciach, jakie wigzg sie z rozwojem opartym
o turystyke i walory przyrodnicze danej lokalizacji. Zasadnicza czes¢
tekstu wienczy refleksja o niemocy strategicznej i deficycie rozwigzan
systemowych, jakie mogtyby w sposdb znaczacy wptynad na kierunek
debaty i dziatan nakierowanych na prowadzenie dziatan o charakterze
rozwojowym (przy wykorzystaniu narzedzi kulturowych).

Peryferyjnos¢ jako bariera rozwojowa

Badanie specyfiki relacji miedzy kultura a rozwojem nie moze nie uwzgled-
nia¢ uwarunkowan spotecznych, w ktdre te relacje sg wpisane. Trajektorie
rozwoju z wykorzystaniem narzedzi kulturowych zakorzenione sg w wa-
runkach peryferyjnosci — oddalenia od centréw zycia gospodarczego,
staboscilokalnejinfrastruktury (Heffner 2016: 20) czy deficytdw kapitatu
spotecznego mieszkaricdw. W badanych spotecznosciach zaobserwowad
mozna rézne wymiary peryferyjnosci. W kazdym jednak przypadku
stanowia one istotng bariere rozwojowa utrudniajacg tym osrodkom
poprawe warunkow zycia cztonkdw spotecznosci. Czesto wynika to ze sta-
bosci lokalnej gospodarki— niewielkiej liczby podmiotéw na rynku pracy
czy nieatrakcyjnej oferty dla potencjalnych pracownikdw. Niskiej jakosci
rynkowi pracy towarzyszy pesymizm mieszkancow, czesto krytycznie
ustosunkowanych do potencjatu zmiany spotecznej w ich lokalnych spo-
tecznosciach. Sytuacji nie poprawiaja ani stabo rozwiniete pola kultury,
ani trudnosci w zarzadzaniu, z jakimi borykaja sie lokalni wtodarze.
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W tak zdefiniowanych realiach myslenie o rozwoju napotyka na liczne
przeszkody. Te trudno$¢ wzmocnita zainicjowana 30 lat temu transformacja
ustrojowa. Polska prowincja nie tylko nie stata sie jej beneficjentem, ale
stanowi kontrapunkt dla ,biegunéw wzrostu”, osrodkow, ktore —z uwagi
na dogodne potozenie, uwarunkowania migracyjne czy dostep do talen-
tow — korzystajg z mozliwosci rozwoju i zapewniania wysokiej jakosci
zycia mieszkancom. Tereny peryferyjne, pozbawione szeregu zasobow
rozwojowych, sg czesto postrzegane jako nieatrakcyjne, a w wyobraze-
niach ich mieszkancow ,prawdziwe, petnowartosciowe zycie jest gdzie
indziej” (Sleszynski 2018: 11). Kruche podstawy zycia na peryferiach
wymagaja przede wszystkim myslenia o uniknieciu katastrofy i przetrwa-
niu, nie za$ o rozwoju (Jacyno 2018: 57). Sledzac poswiecony rozwojowi
dyskurs nauk spotecznych, mozna zresztg odnies¢ wrazenie, ze wiasciwie
wszystkie nie-duze osrodki w Polsce, czyli zarowno wsie, jak i mate i sred-
nie miasta — o ile potozone s3 peryferyjnie — borykaja sie z problemem
znajdowania przewag konkurencyjnych i zapewniania lepszej jakosci
zycia mieszkancom. W efekcie wymagaja one , aktywizowania”, przede
wszystkim w celu likwidowania szeregu barier rozwojowych na danym
terenie (Majer 2017: 98-99).

Warto jednak mie¢ na wzgledzie fakt, ze wzrost i rozwdj czesto
dokonuje sie z perspektywy centrum, ktore peryferie moze ,doglada¢’
i kontrolowad, alfabetyzowad i ,0zywiac”, romantyzowac i dostrzegac
w nich potencjat (Jacyno 2018: 49-52). Dzieki tym zabiegom peryferie nie
sg skazane na wieczny niebyt i moga doswiadczyc¢ pozadanej—byc moze

’

przede wszystkim z punktu widzenia centrum —, pozytywnej zmiany”. Ten
sposéb myslenia o rozwoju uwidacznia jego zasadniczg stabosc. Sprawia,
ze nie-centrum postrzegane jest jako bierne, wymagajace interwencji, nie-
rozumiejace potrzeb, jakie przed nimi staja. Pisze o tym w swoich pracach
Tomasz Rakowski (2016), wskazujac, ze programy rozwoju i modernizacji
moga w praktyce ignorowac wtasng wiedze o zmianie spotecznosci, ktdre
staja sie ich gtdownym aktorem, a przez to lekcewazyc ich samoistny
wzrost. W tym modelu istnieje tez ryzyko, ze efekt ,dogladanej” przez
centrum zmiany bedzie niezgodny z oczekiwaniamilokalnej spotecznosci,
miedzy innymi dlatego, Zze catos¢ procesu pobudzania rozwoju dokona
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sie przy uwzglednieniu wybranego grona aktorow na lokalnej scenie
dziatan spotecznych (w domysle: przede wszystkim lokalnych elit, nie
zas na przyktad oddolnych, nieformalnych inicjatyw). Problematyczne
staje sie tez powigzanie zasobow lokalnych z potencjatem z zewnatrz —
wiedzg ekspercka i organizacyjng, do ktdrej lokalna spotecznosc¢ moze
sie dystansowac czy jg otwarcie odrzucac.

Mieszkancy peryferyjnych swiatow spotecznych moga znajdowac
wtasne powody, dla ktdrych nie zechca wigczal zasobéw zewnetrznych
do puli srodkéw majacych uruchamiac¢ zmiane na poziomie lokalnym —
chocby taki, by nie pozostawac w relacji zaleznosci od narzucajacego
wtasng wizje transformacji centrum (Jacyno, Kukotowicz, Lewicki 2018:
11). W kontekscie relacji miasto-wie$ miasto moze w dalszym ciggu
przejawia¢ zachowania szowinistyczne, utrwalac¢ negatywny stereotyp
nierozwinietej, nieucywilizowanej wsi i konsekwentnie egzotyzowac ja
(Bukraba-Rylska 2018: 195-198). Dzieje sie tak w pewnym sensie niezalez-
nie od radykalnejzmiany, jaka stata sie udziatem polskiej wsi w ostatnich
kilku dekadach (automatyzacja rolnictwa, nowe fale migracji na wies
z miasta) (Larsen 2016: 30).

W mniejszych osrodkach silna jest jednak przede wszystkim frustra-
cja, jaka wigze sie z eksploatacja peryferii przez centra. Dotyczy to takze
sytuacji w skali regionalnej i przybiera charakter relacyjny. Oto bowiem
mieszkancy niektorych regionow wojewodztwa pomorskiego sg zdania,
ze traktuje sie ich gorzej niz Kaszuby, a Kaszubi czujg sie niedoceniani
przez osrodki decyzyjne z rdzenia metropolii, majgce w sposéb nadmiaro-
wy wykorzystywac ich wtasne zasoby, tym samym ograniczajac lokalnie
umiejscowiony kapitat rozwojowy.

»Kaszuby s3 takim terenem, ze mamy swoje kaszubskie ztoto, czyli
zwir. Ten zwir zostaje w 9o% wywieziony do Trojmiasta na inwestycje,
ktore tam sg realizowane, niezaleznie czy to budowa elektrowni, drog,
teatru czy kolei, to jest nasz zwir z Kaszub. Gmina Stezyca i Somonino,
(...) Koscierzyna, mamy tego bardzo duzo. Widac to po firmach, ktdre
wywoz3, ktore krazg wahadtowo do Trojmiasta. My za ten surowiec
nie dostajemy nic w zamian. Nasze drogi s3 po prostu zniszczone.
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Jest jakis maty procent podatku, nasi mieszkancy maja prace (...).
Ale zostajg nam gdzie$ podziurawione drogi i jestesmy tez na jakims

nl

uboczu gospodarczym”*.

Sposobem na radzenie sobie z peryferyjnoscia jest potraktowanie
jej subwersyjnie i dokonanie jej reinterpretacji. W ten sposéb mozliwe
jest wyjscie poza krag zaleznosci peryferii od centrum i zwigzane z tym
relacje dominacji i podporzadkowania. Dostrzezenie i docenienie dyna-
miki lokalnych uktadow spotecznych otwiera mozliwos¢ dialogu i ne-
gocjacji wiasnej pozycji w aktach wymiany z centrum (Zarycki 2009).
Peryferyjnosc przestaje by¢ obcigzeniem, gdy nie wartosciuje sie lokalnych
zasobdow w poréwnaniu z wiekszymi osrodkami. W efekcie nie wskazuje
sie tez naich ,zacofanie” i koniecznos¢ nadrabiania dzielgcych centrum
i peryferie réznic. Oznacza to tez potencjat rozwijania sie na wtasnych
zasadach, w zgodzie z przyjetymi w danym Swiecie spotecznym norma-
mi i wartosciami. Z obcigzenia peryferyjnos¢ moze — przy sprzyjajgcym
splocie okolicznosci—stac sie zaletg, na przyktad wtedy, gdy zabezpiecza
przed rywalizacyjnymi regutami gry, jakie narzuca centrum (Drozdowski
2018: 88), czy kiedy daje mozliwos¢ budowania bliskich relacji (takze
w kulturze).

~Tworzymy w naszych dziataniach silniejsze wiezi i relacje. Mieliémy
teraz tutaj piknik charytatywny w sobote i nie byto fajerwerkdw,
zjezdzalni, trampolin. Wszystkiego, co odcigga uwage albo pozwala
zaspokoic rodzicom potrzeby dzieci. Mielismy spotkanie. Wyszedtnam
fantastyczny piknik, podczas ktérego ludzie spedzili czas, siedzieli

1 Cytaty zamieszczone w tekscie pochodza z dwdch zrédet: (1) z wypowiedzi
informatoréw (ekspertéw w lokalnych spotecznosciach na terenie woje-
waddztwa pomorskiego), ktorzy udzielili wywiaddw w pierwszej fazie trwania
projektu, lub z (2) rozmdw z przedstawicielami miejscowosci, w ktdrych
prowadzone byty badania etnograficzne. Przy cytatach z badan celowo nie
wskazano na miejsce zamieszkania ani tez na inne cechy rozméwcow, choc
w niektdrych przypadkach moga one wynikac z kontekstu. Uzasadnienie tej
decyzji podajemy we wprowadzeniu do ksigzki [przyp. red.].
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ze swoimi dzie¢mi. Ta cata akcja, pomaganie (...) pokazata, jak mozemy
sie zebrac i sami sie zorganizowa¢, da¢ bardzo duzo”.

.To, co daje prowincja, w sensie Powisle i Zutawy, to jest ten dystans
i spokoj, ale tez z mozliwoscig realizowania sie w kulturze, bo wszyst-
kie te osrodki kultury... To aktywizuje lokalne spotecznosci. Pokazuje,
ze mozna to zrobi¢. Wiec moim zdaniem tutaj peryferyzacja nie prze-
szkadza, moze by¢ atutem”.

Nawet jednak rozwdj na wtasnych zasadach, inny niz ten narzucony
przez centrum, musi bazowac na okreslonych zasobach. Nie inaczej
jest, gdy gtdéwnym narzedziem zmiany ma by¢ kultura, czy jeden z jej
elementdw, jakim jest tradycyjne dziedzictwo. Potrzeba w tym celuy,
miedzy innymi, motywacji cztonkow lokalnej spotecznosci (w tym lide-
row), eksperckich kompetencji, otwartosci lokalnych wlodarzy, a poza
tym czasu, pieniedzy i sprzyjajacych warunkoéw logistycznych. Wiele
zmian spotecznych wdraza sie w sytuacji deficytu zasobow. Im jednak
jest on wiekszy, tym wieksze jest tez ryzyko, ze transformacja sie nie
powiedzie. Problematyczny charakter ma tutaj nie tyle sam niedobdr
zasobow, co trudnos¢ pozyskania do nich dostepu. Moga one bowiem
pozostawac niewykorzystane, nieodkryte czy sttumione, co w sposob
zasadniczy przekfada sie na mozliwos¢ wdrazania zmian w skali lokalne;j,
a w konsekwencji ich ograniczony efekt. Jest to istotne takze dlatego,
ze kapitaty spoteczne na obszarach wiejskich bazujg w znacznej mierze
na relacjach nieformalnych, dziataniach animowanych poza ramami
instytucji. Ogromna role w jego rozwijaniu maja tez lokalni liderzy (sot-
tys, nauczyciel, ksigdz), bez ktérych wzbudzony kapitat moze wygasac,
a w spotfecznosciach w konsekwencji dochodzi¢ do wycofywania sie
z przejawianego dotad zaangazowania spotecznego (Knie¢, Goszczynski,
Obracht-Prondzynski 2013: 206-208).

Wazna role w zyciu lokalnych spotecznosci odgrywa takze istnie-
jaca baza infrastrukturalna, ktora moze stanowi¢ platforme procesow
rozwojowych. Szkota, Swietlica wiejska czy budynek ochotniczej strazy
pozarnej majg moc ogniskowania réznych form aktywnosci spotecznej
i kulturalnej (Rakowski 2016). Problemem staje sie jednak brak gotowosci
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czy checi ich wykorzystania w tym celu. W niektérych spotecznosciach
zywa jest pamiec o roli tych miejsc w aktywizowaniu lokalnej spotecznosci
(Tomaz 2015), przy jednoczesnym zaniku tej funkcji w ostatnich dekadach.
Cezurg czasowa najczesciej jest tu transformacja ustrojowa. Czas po roku
'89 to okres wygaszania tego rodzaju dziatalnosci, przy jednoczesnie ogra-
niczonym zakresie pojawiania sie nowych formut oddolnych aktywnosci.
W wielu badanych spotecznosciach pojawiaja sie spontaniczne proby
samoorganizacji, mogace przeczy¢ tezom o ,pustynnieniu” obszarow
peryferyjnych (Rancew-Sikora, Michatowski, Dowgiatto 2016: 9g). Ich
skalaizakres s3 jednak zazwyczaj niewielkie, do tego czesto przez samych
mieszkancdw niedostrzegane lub ignorowane. W tym sensie istnieje duza
trudnos¢, by ,wydobyc¢ je na swiatto dzienne”, a tym samym nadac im
range endogennego potencjatu rozwojowego. Wsrod gtéwnych powodow
tego stanu rzeczy dostrzega sie przede wszystkim czynniki o charakterze
strukturalnym. Moga to by¢ spory i napiecia polityczne, trudnosci w ani-
mowaniu wspotpracy i dziatan wspdlnotowych, ograniczone kompetencje
i starania w sieganiu po srodki zewnetrzne na finansowanie projektow
rozwojowych czy zachowawcza strategia zarzadzania miejscowoscig,
przejawiajaca sie w rutynie i braku gotowosci do poszukiwania nowych
rozwigzan strategicznych.

Kultura: szansa na zmiane?

Negatywne konsekwencje oddziatywan transformacyjnych, jakie staty
sie udziatem polskiej prowincji, w znaczacy sposob dotknety sfery kultury
i dziedzictwa. Gospodarczo ultraliberalne zabarwienie przemian demo-
kratycznych w Polsce istotnie ostabito sfere kultury (Biatek-Graczyk 200g;
Wotodzko 2018), choc na obszarach peryferyjnych ta stabos¢ — widziana
na tle innych deficytdw — byta (a niekiedy i jest do dzis) by¢é moze jeszcze
wyrazniej dostrzegalna. Ograniczenia panstwowego mecenatu dla publicz-
nych instytucji kultury na prowincji w potaczeniu z niezaleznym w duzej
mierze od uwarunkowan lokalnych procesem prywatyzacji uczestnictwa
w kulturze przyczynity sie do dewaluacjii pauperyzacji kultury, utrudniajac
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tym samym mozliwos¢ skorzystania z niej jako narzedzia zmiany spotecz-
nej. Lokalne pola kultury staty sie przez to rachityczne i przepuszczalne,
czesto pozbawione doptywu wykwalifikowanych kadr i podlegte innym
sektorom, przede wszystkim lokalnemu samorzadowi (Bachdrziin. 2019:
66-70). Nadzieje na nowe otwarcie, wynikajace na przyktad ze zmiany
na stanowisku wojta czy burmistrza lub dyrektora lokalnej instytucji
kultury, moga pozostac niespetnione tak dtugo, jak w proces zmiany nie
wiaczy sie wieksza liczba aktordw, nie uzyska on szerokiego wsparcia
w lokalnej spotecznosci, a na realizacje planu zmiany nie bedzie srodkow
(finansowych, kompetencyjnych czy infrastrukturalnych).

Paradoksem wydaje sie wiec, ze mimo trudnosci, z jakimi boryka sie
sektor kultury na peryferiach, to wtasnie w kulturze poszukuje sie szansy
na zmiane, nadziei na ,nowe otwarcie” i na mozliwos¢ wykorzystania
tego endogennego zasobu jako zrédta transformacji. Proba realizacji
tego zadania stanowi w pewnym sensie przeniesienie myslenia o kulturze
miejskiej w realia wsi i matego miasta. W duzym osrodku wiara w moc
sprawczg kultury wynika z wyraznego rozwoju tej sfery pod wzgledem
infrastrukturalnym czy liczby aktoréw, jacy orbitujg w sektorze kultury
(niezaleznie od ich faktycznej roli czy potencjatu). Jest tez pochodng
myslenia, Ze kultura stanowi brakujacy element rozwojowej uktadanki,
wazny dodatek do transformacyjnej skrzynki narzedziowej, w ktorej
gtéwna role odgrywajg instrumenty ekonomiczne. Transfer takiego spo-
sobu myslenia poza spektrum aglomeracji jest jednak problematyczny.
Wynika to i ze strukturalnych ograniczen rozwoju obszardw peryferyjnych,
i trudnosci w dostepie do zasobdw, i napiec wynikajgcych z przemian
pola kultury.

W pozytywnym scenariuszu, gdy te dwa rodzaje produkcji kulturowej
sg w stanie ze sobg koegzystowac, ,wzmocnione” pole kultury mogtoby
stac sie inkubatorem kreatywnosci, uwspdlnionym zasobem, ktory sta-
nowitby kluczowy mechanizm i wymiar rozwoju spotecznego (Hausner,
Izdebski 2019: 213). Aby jednak ten proces byt mozliwy, niezbedne sa
miedzy innymi: pogtebianie wspotpracy miedzyinstytucjonalnejimiedzy-
sektorowej, prowadzenie regularnej dziatalnosci diagnostyczno-ewalu-
acyjnej, wzrost autonomii organizacji pozarzagdowych czy poprawa jakosci
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zatrudnienia w sektorze kultury (Szlendak 2014: 47-52). Te rady Tomasz
Szlendak sformutowat w kontekscie poszukiwan czynnikéw mogacych
sprawic, ze kultura stanie sie impulsem dla rozwoju miast i regiondw.
Wydaje sie, Ze s one istotne takze w kontekscie dziatan prowadzonych
na peryferiach, przy czym poza pierwszg z nich, dotyczaca wspdtpracy,
pozostate stanowig ogromne wyzwanie. Z zebranego materiatu empi-
rycznego wynika, ze niemal nigdzie nie prowadzi sie systematycznych
diagnoz czy ewaluacji dziatan w kulturze, kondycja lokalnych trzecich
sektordw nie jest dobra, a mozliwosci rozwoju w publicznym sektorze
kultury — ograniczone.

Kluczowym elementem wspédtczesnego dyskursu o kulturze jest
myslenie o niej w kategoriach dzwigni — mechanizmu uruchamiajacego
okreslone procesy pozakulturowe, platformy zmiany spotecznej, ktdra
stanowi¢ bedzie antidotum na szereg problemdéw i trudnosci. Rozumienie
kultury jako dzwigni stanowi esencje oczekiwan, jakie sie przed nig stawia
w kontekscie procesow rozwojowych. Kultura ma bowiem zaréwno po-
maoc rozwigzac istniejgce problemy (Kukotowicz, Jacyno, Lewicki 2018),
jaki stanowic punkt wyjscia do zmiany, symboliczna trampoline umozli-
wiajgca skok w przystowiowe lepsze jutro (Franczak 2017: 151-152). Tym
samym wyznaczono kulturze trudne zadanie do spetnienia, jednoczesnie
instrumentalizujac jg i probujac oceniac jg przez pryzmat jej spotecznej
przydatnosci. Moze to jednak przyniesc efekt odwrotny od zamierzonego
(Bachdrziin. 2019). Redukowanie kultury do roli przydatnego narzedzia
pozbawia jg jej autonomicznego sensu, zas koncentracja na potencjalnych
zyskach wykorzystywania narzedzi kulturowych sprowadzacd sie bedzie
do waskiego, mozliwego do skwantyfikowania wymiaru oddziatywania
kultury. Wypaczy to w efekcie znaczenie kultury per se (Anheier, Hoel-
scher 2015: 19-20) albo utrudni zastosowanie narzedzi kulturowych
w procesach zmiany spotecznej, nie tylko na obszarach peryferyjnych
(Dessein 2015).

Niezaleznie od watpliwosci, jakie wigza sie z mechanizmem dzwigni,
kultura pozostaje wielka nadziejg na zmiane i rozwoj, na obszarach pery-
feryjnych urastajac by¢ moze do rangi ostatniej szansy na to, by wyrwac
sie z putapki marazmu i stagnacji. Kultura ma ,zadziata¢”, albo ,zadziata¢

205



wiasciwie”, cho¢ dociekliwemu obserwatorowi moze byc¢ trudno dostrzec,
by to oczekiwanie miato konkretne uzasadnienia czy przestanki. Trudnos¢
w ich realizacji jest znaczna, szczegdlnie w interesujgcym nas kontekscie
przemian polskich peryferii. W wielu sSrodowiskach, w ktorych prowadzi-
lismy badania, strategie adaptacyjne w sektorze kultury zorientowane sg
w wiekszej mierze na dopasowanie do status quo czy wrecz przetrwanie
(Krajewski 2018: 103) niz zmiane istniejacego uktadu czy jego rozwiniecie.
Negatywna role w tym procesie odgrywac¢ moga tez lokalne uktady wtadzy,
ostabiajace pozycje dziatajgcych oddolnie kulturalnych ,sitaczy”, ktérzy
zagrazajg ich pozycji elity symbolicznej (Czyzewski i in. 2014). Kultura
nie tyle petni wéwczas funkcje narzedzia rozwoju spotecznego, co ten
rozwoj imituje. Dziatalnos¢ instytucji staje sie zachowawcza i rytualna, co
skadinad moze odzwierciedlac charakter prowadzonej lokalnie polityki
lub wprost stanowi¢ jego namacalng emanacje. W peryferyjnych polach
kultury rozwoj kompetencji przybiera¢ moze forme adaptowania sie
do istniejacych regut gry (w tym do okreslonego i trwatego uktadu hie-
rarchii), tworzenie lokalnych wiezi przybiera charakter bezalternatywny
(nalezy szukac¢ wigzan z waska grupa najlepiej ulokowanych w polu
aktorow), a w skrajnych sytuacjach budowe podmiotowych tozsamosci
zastepuje serwilizm wzgledem przedstawicieli lokalnej wtadzy. Taka bu-
dowa uktadoéw pola kultury stanowi tez skuteczna bariere dla realizac;ji
planow rozwojowych.

Jest to zapewne jeden z powoddw, dla ktérego w badanych przez nas
Swiatach zdecydowanie dominuje narracja dystansowania sie od mozliwo-
sci wykorzystania narzedzi kulturowych w procesach zmiany spotecznej.
Wynika to z jednej strony z przywigzania do myslenia o rozwoju w katego-
riach ekonomicznych, z drugiej— moze stanowi¢ oznake stabosci lokalnych
pol kultury, a takze wpisanych w nig: tradycji i dziedzictwa. Potencjat
ozywienia swiatow kultury na peryferiach wigzatby sie z jednej strony
ze zwiekszeniem potencjatu sieciowania partnerdw, otwarciem na no-
wych aktoréw (instytucjonalnych i pozainstytucjonalnych) i potozeniem
nacisku na animacje lokalnych spotecznosci, z drugiej zas — z poprawa
jakosci zarzadzania w lokalnych spotecznosciach (w tym bezposrednio
zarzadzania w sektorze kultury). W matych spotecznosciach lokalne
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wiadze samorzadowe petnig istotng role we wspottworzeniu ksztattu
sceny kulturalnej, takze ze wzgledu na sposob alokacji zasobdw. Czesto
to wtasnie ich opdrinieche¢ do zmiany, przede wszystkim podejmowania
inicjatyw wspolnie z sitami, ktore postrzegane sg jako opozycyjne, stanowi
by¢ moze kluczowy powdd klinczu, w jakim znajduje sie wiele sposréd
badanych przez nas swiatéw spotecznych. Im mniejszy i mniej gesty jest
dany ukfad, tym mniejsze jest tez pole na ignorowanie czesci lokalnego
potencjatu i trwanie w niewygasajgcym konflikcie.

Jesli rozwoj, to przez mate ,r”

Ttem dla instrumentalizacyjnej presji naktadanej na kulture sa wyobrazenia
o0 rozwoju, wizje transformacji i nadzieje na postep. Samo pojecie rozwoju
ma skomplikowang geneze. Uzywa sie go zaréwno w celu opisowym,
by scharakteryzowad procesy zmiany spotecznej, jak i normatywnym,
by podkreslic jej pozadang wizje. Zwiagzek kategorii rozwoju z idea postepu
i wzrostu ma réwnie dtuga historie jak samo pojecie, a jego dominujace
znaczenia ustalono wraz z upowszechnieniem sie paradygmatu mo-
dernizacyjnego w XX wieku. Jednoczesnie zwrécono tez uwage, ze idei
wzrostu nie nalezy przypisywac ocen wartosciujgcych, bowiem moze on
przynosic zardwno pozytywne, jak i negatywne skutki (Rokicka, Wozniak
2016: 12-13), rewersem rozwoju zas jest nieodmiennie regres (Krzyszto-
fek, Szczepaniski 2005: 18). Piotr Sztompka definiuje rozwdj jako kierun-
kowy proces napedzany czynnikami endogennymi, wyraznie odrdzniajac
pojecie rozwoju od pojecia postepu, akcentujacego realizacje waznych
spotecznie wartosci i dgzenia do osiggniecia stanu, ktdry mozna by uznac
za stuszny czy sprawiedliwy (2002: 452-453). W tym sensie kategoria
postepu jest znaczeniowo bliska kategorii modernizacji, czyli zblizania
sie spoteczenstwa do okreslonego modelu spoteczenstwa, ktore mozna
uznac za nowoczesne (tamze: 508). | to tak rozumiany rozwadj, akcentujacy
znaczenie kierunku zmiany, wydaje sie blizszy pojeciowo rozumieniu tego
terminu przyjetego w prowadzonych przez nas badaniach.
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W rozwadj, ktorego kierunek sie przewiduje i oczekuje, wpisana jest
niepewnos¢ co do mozliwosci i przewidywanego czasu osiggniecia po-
zadanego celu. Dotyczy to takze rozwoju z wykorzystaniem narzedzi
kulturowych. Tu réwniez mozna analizowac specyficzny ksztatt wehikutu
rozwojowego, na ktdry sktadac sie beda twodrcze jednostki i Srodowiska,
projekty i wydarzenia, mechanizmy rynkowe i polityczne oraz trendy, ktdre
uruchamiajg zmiane i nadaja procesom rozwojowym okreslong dynamike
(Klasik, Kuznik 2017: 12). Bedg one miaty zasadniczo odmienny przebieg
w réznych warunkach spotecznych —inny w rdzeniach metropolii, inny zas
na odlegtej od centrum peryferii. W tym drugim przypadku wymienione
powyzej obszary stanowig istotne wyzwanie dla presji rozwojowych.
Dotkniete deficytem zasobow peryferia majg bowiem z jednej strony
problem i z aktywnoscig lokalnych srodowisk, i z animacjg wydarzen
0 znaczacym potencjale rozwojowym, z drugiej zas — podlegaja nieko-
rzystnym presjom rynkowym i politycznym.

Mimo tych ograniczen warto podkresli¢, ze nasi informatorzy, proble-
matyzujgc kategorie rozwoju, kojarzg jg zaréwno z ryzykiem, jak i z szansa.
Widzg w rozwoju mozliwosc¢ spotkania, otwartosci, a nawet budowania
wiezi. Traktuja wiec samo pojecie bardzo szeroko, zdecydowanie wykracza-
jac poza jego kontekst ekonomiczny. W tych skojarzeniach dostrzec mozna
natomiast analogie do wizji rozwoju autonomicznego, ktory akcentuje
kwestie rozwoju wewnetrznego czy partycypacji w rozwoju (Szczepanski
1989: 10). Wpisuja one sie tez w szerokie rozumienie tego, co okresla
sie mianem zréwnowazonego rozwoju, czyli takiego modelu rozwojo-
wego, ktory zaktada dazenie do osiggniecia optymalnych wynikéw
ekonomicznych przy jednoczesnym szacunku dla srodowiska natural-
nego i czynnikdw rozwoju spotecznego (Latoszek 2016). Z jednej strony
kategoria rozwoju zrownowazonego jest problematyczna analitycznie
ze wzgledu na wieloznaczno$¢ tego pojecia i mozliwos¢ wypetniania
go dowolnymi niemal intencjami (Rokicka, Wozniak 2016: 11). Z drugiej
strony ta pojemnos¢ semantyczna czyni je mozliwym do wykorzysta-
nia w kontekscie badania relacji na linii kultura-rozwdj, w szczegdlno-
$ci na terenach peryferyjnych, czyli tam, gdzie dostrzega sie szanse
na wykorzystanie na przykfad potencjatu Srodowiska naturalnego jako
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naturalnej ,rekompensaty” dla innych typow zasobow (infrastruktura,
kompetencje itp.).

Jednym z filaréw koncepcji zréwnowazonego rozwoju, obok sfer: eko-
nomicznej, Srodowiskoweji spotecznej, jest kultura. Prowadzenie dziatan
zgodnie z wytycznymi zrdwnowazonego rozwoju wymaga uwzglednienia
czynnika kulturowego (Nurse 2006; ONZ 2015). Marcin Skrzypek twierdzi
nawet, ze zrownowazony rozwdj nie jest de facto zadng forma rozwoju.
Stanowi natomiast alternatywe dla klasycznie rozumianego postepu,
w ktdrym zasoby trzeba wykorzystywac, a dodatkowo trzeba robic to,
myslac przede wszystkim o bilansie ksiegowym. Dojscie do granic eks-
tensywnie rozumianego rozwoju egzogennego wymaga zatrzymania
i przemyslenia nowego modelu myslenia o zyciu spotecznym. W tym
znaczeniu rozwdj zréwnowazony stanowi kontre w stosunku do wcze-
$niejszych modeli rozwoju, a kultura zyskuje range kluczowego elementu,
ktory daje szanse na wypracowanie nowej wizji organizacji spotecznej
(Skrzypek 2013: 12-13).

Szansy tej upatruje sie rowniez w rozwoju terendw peryferyjnych, cho¢
nie zawsze czyni sie tego rodzaju odniesienia wprost. Mozna bowiem
mowié o rozwoju w ogole, w rzeczywistosci jednak zwracajac uwage
na taki jego model, ktdry wpisuje sie wtasnie w zatozenia rozwoju zréw-
nowazonego. Widac to na przyktadzie inwestycji w turystyke realizowang
na matg skale, takiej, ktora bytaby wrazliwa na konkretne uwarunkowania
kulturowe i srodowiskowe, a przy tym pasowata do danego lokalnego ukta-
du. Zréwnowazony rozwoj turystyczny musi opierad sie na podzielanych
wartosciach, a jednoczesnie stanowic potgczenie czynnikdw kulturowych
i srodowiskowych, ktore przyniosa okreslone korzysci ekonomiczne
(Moisey, McCool 2008: 285-290). W dyskursie o relacjach miedzy kultura
a zrbwnowazonym rozwojem w krajach postsocjalistycznych podkresla
sie rdwniez znaczenie tradycyjnego dziedzictwa i przejawow tozsamosci
zbiorowych (Tomaz 2015: 94).

Jak podkresla Jacek Sottys, na obszarach peryferyjnych problematyczne
jest czesto samo zainicjowanie proceséw rozwojowych (2015: 188). Sottys
sugeruje, ze dzieje sie tak z powodu deficytu czynnikéw endogennych.
Ta diagnoza jest spojna z narracjg prowadzong w catym tekscie i znajduje
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odzwierciedlenie w zebranym materiale empirycznym. W badanych spo-
tecznosciach dotkliwe s deficyty zasobdw, ktore mogtyby postuzyc jako
dzwignie rozwoju, a ich mieszkaricom brakuje wiary w mozliwosc wpro-
wadzenia zmiany. Jednoczesnie jednak warto zastanowic sig, jakie inne
czynniki moga powodowac, ze w poszczegdlnych swiatach spotecznych
pojawia sie dystans czy nieched do inicjowania procesow rozwojowych.
Podkresla sie w tym kontekscie przede wszystkim obawy zwigzane z uru-
chamianiem machiny przedsiewzie¢ rozwojowych. Stanowic¢ one maja
naruszenie istniejgcego status quo, ktdre, choc czesto niezadowalajace,
ma jedna zasadniczg zalete — jest ,pewne”, oswojone i niezagrazajace.
Kazdazmiana niesie za sobg okreslone konsekwencje, ktdrych spotecznosci
moga nie zaakceptowac i ktdre wigza sie z szeregiem ryzyk (Stowinska
2014: 42). Dodatkowo nie ma pewnosci, kto bedzie zarzagdzat procesem
zmiany i jaka rola oraz udziatw tym procesie przypadnie poszczegolnym
aktorom. Rozwoj moze by¢ tez narzucony ,z gory” (przez ekspertow
z centrum, nielubianych wtodarzy czy powigzane z nimi, grupy interesu”),
co budzi watpliwosci odnosnie celu catego procesu i moze nie odpowia-
dad na potrzeby mieszkaricdw. Postrzega sie go réwniez niekiedy jako
rodzaj utopijnego, skazanego na niepowodzenie przedsiewziecia, ktore
niepotrzebnie rozbudza niemozliwe do zaspokojenia (z racji deficytu za-
sobdw) nadzieje, lub rodzajimitacji zjawisk czy proceséw, ktdre prébuje
sie przeszczepic na teren danej spotecznosci.

Tytut podrozdziatu nie jest przypadkowy. Rozwoj pisany przez mate ,r”
jest faktycznym oczekiwaniem polskich peryferii. Pytani o perspektywy
rozwojowe badani albo sceptycznie odnoszg sie do takiej wizji (szczegdlnie,
gdy platforma rozwoju miataby by¢ kultura), albo na wskros pragmatycznie
oczekujg, ze spotecznos¢, do ktorejnalezg, bedzie rozwigzywata biezgce
problemy, ktorych oni sami dostrzegajg wiele. W tym sensie chodzi nie tyle
o abstrakcyjny, trudny do wyobrazenia rozwdj, co sprawnie prowadzong,
odpowiadajacg na czesto prozaiczne potrzeby mieszkancéw polityke. Dla
badanych liczg sie przede wszystkim inwestycje w twardg infrastrukture
i prowadzenie inwestycji. Dziatania spoteczne czy kulturalne, w tym kul-
tywowanie dziedzictwa czy regionalnych tradycji, nie majg w badanych
Swiatach spotecznych priorytetowego statusu. Horyzont oczekiwan
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wyznacza kategoria ,tadnosci”. Pod tym hastem kryja sie oczekiwania
harmonijnego rozwoju najblizszego otoczenia i pojawiania sie nowych
rodzajow ustug oraz miejsc do rekreacji. Przestrzen publiczna ma by¢
Jfadna” —estetyczna, zadbana, uporzadkowana i czysta. Punktem doce-
lowym zmiany jest harmonia i spokdj. Od lokalnych wtadz oczekuje sie
nie realizacji wielkich wizji, a profesjonalnego zarzadzania, nie tyle snucia
ambitnych planéw rozwojowych, co raczej tworzenia takich warunkow,
by jakosc zycia sie nie pogarszata, na przyktad, by nie zamykano waznych
instytucji zycia publicznego, takich jak szkofa czy swietlica wiejska. Odpo-
wiedzialng strategig staje sie madre trwanie, ktére ograniczy postepujaca
peryferyzacje, na przyktad zwiekszy liczbe miejsc pracy na terenie gminy,
przyczyniajac sie tym samym do zatrzymania rosngcej skali migracji
do wiekszych osrodkow.

Narracja o madrym trwaniu wynika ze zinternalizowanego na ob-
szarach peryferyjnych przekonania, ze tereny te nie moga ,scigac sie”
z wiekszymi osrodkami w walce o zasoby. Muszga sie natomiast sku-
pi¢ na minimalizowaniu strat, a dopiero w dalszej kolejnosci szukac
ewentualnie mozliwosci tego, co okresli¢ mozna by mianem rozwoju.
Dla badanych naturalne jest, ze generatorem rozwoju sg duze miasta.
To one bowiem, jak pisatMarek S. Szczepaniski, stymulujg przeobrazenia
spoteczne, oddziatujg na rozwéj ekonomiczny i sg mediatorem zmian spo-
tecznych (1989: 55). Zgodnie z ta perspektywa mate miasta czy wsie moga
korzystac z efektdw rozwoju, jakie staja sie udziatem duzych osrodkdw,
ale niejako juz na starcie przyjmujg, ze nie biorg w tym wyscigu udziatu. Nie
poddaja sie wiec mitowi ,wielkiego rozwoju”, ktory miatby transformowac
ich swiati wyzwalac emocje, jakie z tym procesem sie wigzg. Ograniczo-
ne mozliwosci rozwoju egzogennego na peryferiach stanowig gtowny
powdd, dla ktérego myslenie o rozwoju zwraca wektor do wewnatrz,
do wiasnych potencjatow. W sytuacji deficytu zasobdw ekonomicznych
ludzkich czy infrastrukturalnych szans na rozwdj upatrywac¢ mozna
miedzy innymi w czynniku kulturowym, w tym w lokalnych tradycjach
i dziedzictwie. To uwarunkowania kulturowe maja by¢ platforma zmiany,
bo to je, jak sie zaktada, tatwiej jest zmobilizowad¢, ozywic i wykorzystac
jako transformacyjng dzwignie. Przy zatozeniu efektywnej wspotpracy
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instytucji z lokalnymi spotecznosciami, dbatosci o jakos¢ lokalnych kultur
obywatelskich i szacunku dla tadu proceduralnego tradycyjne dziedzic-
two moze petni¢ funkcje zasobu rozwojowego na trzech ptaszczyznach:
spofecznej, gospodarczejiwizerunkowej. Na peryferiach istotne znaczenie
bedzie miato tez organizowanie i animowanie zogniskowanego wokot
czynnika kulturowego rozwoju w zgodzie z porzadkiem wspdlnotowym,
przy jednoczesnej aprobacie otoczenia dla podejmowanych dziatan
(Obracht-Prondzynski, Zbieranek 2018).

Do tradycji i dziedzictwa, a szerzej do catego potencjatu kulturowego
lokalnych spotecznosci jako motoréw rozwoju, ich mieszkancy maja
jednak stosunek ambiwalentny. Poszczegdlne badane swiaty rozni za-
rowno faktyczne bogactwo zasobow z tego obszaru, jakiich subiektywna
percepcja. Jednoczesnie dominujaca narracjg jest watpliwos¢, jaka wigze
sie z mozliwoscig wykorzystania lokalnych potencjatow kulturowych.
Wynika ona albo z przekonania o ich niktej wartosci, albo obaw: o trudnosc
zbudowania skutecznej strategii rozwojowej, o brak zainteresowania
ze strony 0sob spoza spotecznosci, 0 mozliwos¢ generowania korzysci
zinwestycji w kulture, w koncu o utrate ,autentycznej” wartosci lokalnej
kultury, ktorej nie chce sie traktowac instrumentalnie, jako zasobu ma-
jacego przynosi¢ na przyktad konkretne zyski ekonomiczne (Nadarajah
2007).

Potencjaty kulturowe badanych spotecznosci moga bazowac na przy-
ktad na wielokulturowosci, materialnych pozostatosciach przesztosci
odkrywanych w toku badan archeologicznych czy wielkich wydarzen
historycznych o znaczacej, ponadlokalnej randze. Czesto jednak zasoby
tradycyjnego dziedzictwa bywajg niedostrzegane czy pomijane, pozo-
stajgc przy tym nieurefleksyjnione. Ich status sprowadza sie wowczas
do tego, ze ,po prostu s3”, funkcjonuja jako niedookreslone i nieujete
w zadne konkretne ramy. Taka sytuacja w sposdb zasadniczy utrudnia
nadawanie dziedzictwu nowych znaczen, a przez to tez mozliwos¢ jego
wykorzystania jako narzedzia rozwojowego, na przyktad wzmocnienia
walordw turystycznych w danej spotecznosci, generowania popytu nainne
produkty i ustugi czy pozytywnego wptywu na indywidualng jakosé zycia
(Murzyn-Kupisz 2013; Sanetra-Szeliga 2017). Dostrzezenie i gotowos¢
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do wykorzystania dziedzictwa jako potencjatu rozwojowego skutkuje
czesto tym, czego cze$¢ badanych sie obawia, czyli jego instrumentaliza-
cja. Odwotania do lokalnych czy regionalnych tradycji sg wéwczas wybior-
cze, a z karty tradycyjnego dziedzictwa wybierane sg te elementy, ktore
moga przynosic zyski komercyjne. Prébuje sie uczynic z nich produkty,
ktdre bedg stanowic narzedzie promocji, a docelowo pozwolg na zwiek-
szenie przychodow z tytutu sprzedazy produktow (na przyktad koszulek
czy kubkdw z regionalnymi wzorami). Warto dodac, ze tego rodzaju dziata-
nia czesto prowadzone s3 przez wieksze organizacje (na przyktad Lokalne
Grupy Dziatania), takze te spoza danej spotecznosci, na przyktad w ramach
regionalnych konkursdw finansowanych ze srodkéw publicznych.
Nawet jednak te przejawy dziedzictwa, ktdre sg instrumentalizowane
i poddawane silnym presjom ekonomicznym, moga stanowic¢ bodziec
do pobudzania lokalnych i regionalnych identyfikacji. To bowiem wtasnie
czynnik zakorzenienia i poczucia zwigzku tozsamosciowego ma zasadni-
cze znaczenie dla mozliwosci animowania dziedzictwa (Ktosowski 2012:
90). W tych czesciach wojewddztwa, gdzie poziom identyfikacji z lokalna
spotecznoscig czy, szerzej, z regionem, jest niski, ozywianie potencjatow
dziedzictwa moze napotykac istotne trudnosci. Podejmowane préby
instytucjonalnego wzmacniania tradycyjnego dziedzictwa przyczyniaja
sie do zwiekszenia poziomu identyfikacji mieszkaricdw z regionem. Skala
tych dziatan, przede wszystkim w ,stabych” tozsamosciowo regionach,
jest jednak ciggle ograniczona, co stanowi, przynajmniej jak dotad, bariere
przed wykorzystaniem dziedzictwa jako narzedzia rozwojowego. Czes¢
badanych Swiatow spotecznych znajduje sie aktualnie w fazie odkrywa-
nia swoich potencjatéw i uczenia sie ich. Czasu wymaga z jednej strony
mozliwosc ich rozpoznania, z drugiej — przygotowania na jej podstawie
oferty, ktérg mozna bytoby wykorzystac¢ w charakterze transformacyjne;
dzwigni (i nie bytaby ona przy tym prowadzona w formie sztampowych,
realizowanych ad hoc kampanii promocyjnych). Tradycyjne dziedzictwo
moze tez stac sie podstawa strategii rozwojowe] opartej na turystyce
kulturowej, wykorzystaniu zasobdw lokalnych spotecznosci jako narzedzia
zmiany. Ten sposob myslenia bazuje na zatozeniu, ze turysci zaczynajg
w wiekszej niz dotgd mierze interesowac sie historig i kulturg odwiedzanych
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miejsc i regiondw. ,Humanistyczny” program zmiany i wychodzenia
z peryferyjnosci bazowatby na tych potrzebach i oczekiwaniach, prébu-
jac odpowiedzie¢ na niekompleksowa, wielosktadnikowa oferta. W tym
przypadku rowniez jednak mowa jest raczej o formutowanych nie od dzis
postulatach na zmiane niz faktycznych programach ich realizacji.

Szans na poprawe jakosci zycia w spotecznosci dostrzega sie jednak
nie tylko w turystyce kulturowej, ale rowniez w szeregu innych tury-
stycznych formut, takze tych, ktdre nie s zwigzane z dziedzictwem,
a odwotuja sie do naturalnych potencjatéw spotecznosci (w tym: do jej
walorow srodowiskowych). Ten kierunek jest zgodny z rekomendacjami
wpisanymi w idee rozwoju zrownowazonego, ktora zaktada miedzy
innymi, ze w miejsce tradycyjnej presji na ekstensywny rozwdj potrzebny
jest alternatywny pomyst, w centrum stawiajacy relacje cztowieka z eko-
systemem przyrodniczym (Osbaldiston, Sheldon 2002: 53-54; Schultz
2002: 74). Bytby to tez przyktad rozwoju dtugofalowego, prowadzonego
»na dtuzszg mete” (Szczepanski1989: 110), w ktorym zachowany zostaje
balans miedzy réznymi aspektami zycia spotecznego. Taki wariant daje
terenom peryferyjnym mozliwos¢ reinterpretacji ich statusu i odwrdce-
nie niekorzystnych trenddéw rozwojowych, jakie staty sie ich udziatem
po okresie transformacji.

Alternatywne formy turystyki sg tez najczesciej dostrzeganym po-
tencjatem rozwojowym pomorskich peryferii. Borykajace sie z deficytem
zasobdw i oddalone od centrum spofecznosci moga wtasnie w niszowych
odmianach turystyki poszukiwaé bodzca rozwojowego. Przeszkodg w re-
alizacji tej strategii sg jednak niekorzystne potozenie (z dala od duzych
osrodkdw), deficyt infrastruktury wypoczynkowej (w tym takze wystar-
czajgcej liczby miejsc noclegowych dla potencjalnych gosci) oraz niewielka
skala wsparcia inwestycji w turystyke. Czes¢ mieszkancow krytycznie
odnosisie tez do nadmiernej wich ocenie dbatosci o srodowisko naturalne.
Ma ona ogranicza¢ mozliwosci dziatania i ingerencje dokonywane przez
cztowieka. Pojawiajace sie w wypowiedziach badanych stwierdzenia, takie
jak: ,przyroda ma by¢ dla ludzi, a nie odwrotnie” i, bdbr jest juz wazniej-
szy od cztowieka” stanowig wymowne przyktady niecheci do ochrony
waloréw przyrodniczych kosztem mozliwosci wykorzystania ich w celu
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ograniczenia doswiadczanej lokalnie peryferyjnosci. Jej btedne koto do-
myka sie takze dlatego, ze strategiczny ruch, by postawic na turystyke,
moze sta¢ w sprzecznosci z koniecznoscia realizacji ,twardych” funkgji
gospodarczych, na przyktad rozwoju przemystu.

»Jedyne co, to mozemy postawic¢ na turystyke. Niczego innego nie
widze. Mamy rzeke, mamy lasy. | to wykorzystad. Jakos te walory
przyrodnicze po prostu... Postawi¢ na to, skorzysta¢ z programow.
(...) Tylko ze to sie wzajemnie wyklucza. Przy tym zanieczyszczeniu,
tym zapyleniu to turystyka odpada, bo kto chce przyjezdzac wypoczy-
wac w chmurze dymu? (...) Walory turystyczne s3 przy¢mione przez
zaktad, ktory niestety dla wzrostu ekonomicznego jest potrzebny.
Dla ludzi, dla spadku bezrobocia i zeby cztowiek miat na benzyne,
zeby pojechac do teatru”.

W poszukiwaniu strategicznej wizji

Kazda formuta rozwoju, takze tego pisanego przez mate ,r”, wymaga
odpowiedniego unarzedziowienia, przede wszystkim wpisania jej w ramy
okreslonej polityki i sensownie prowadzonych dziatan strategicznych.
Ma to szczegdlne znaczenie, gdy wymagany jest wtasciwy dla rozwoju
zrownowazonego refleksyjny charakter zarzadzania, polegajacy na uspo-
tecznianiu produkcji wiedzy, dtugoterminowym planowaniu, partycypa-
tywnym ustalaniu celdw oraz interaktywnym wdrazaniu strategii (Vol3,
Kemp, Bauknecht 2006). Analiza zebranego materiatu empirycznego
wskazuje na istotng stabos¢ myslenia i dziatania w kategoriach strate-
gicznych na szczeblu lokalnym (Bartosiewicz 2016). Mozna jg traktowac
zarowno jako naturalng konsekwencje peryferyjnosci, jak i zrodto jej
trwania. Sytuacje dodatkowo komplikuje brak diagnoz — przede wszystkim
wiedzy o tym, w jaki sposdb adekwatnie wdrazac w lokalnych spotecz-
nosciach procesy zmiany (McKenzie-Mohr 2002: 29-31) — oraz zasobow
kompetencyjnych, by tego rodzaju dziatania prowadzic.
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Wdrazanie zmian na polach tradycyjnego dziedzictwa czy turystyki
kulturowej wymaga przemyslenia strategii dedykowanych dla tych obsza-
row. W praktyce jednak albo one nie istniejg, albo maja nieusystema-
tyzowang, czesto niezapisang forme. Gminy realizujg swoj ustawowy
obowiazek tworzenia strategii rozwoju. Dokumenty te jednak w ograni-
czonym zakresie mapuja istniejgce na danym terenie potencjaty kulturowe
i w niewielkim stopniu oferujg mozliwosc ich wykorzystania w praktyce
(Szlendak, Goszczynski, Krajewska 2019). Trudno jednak oczekiwag,
ze przemyslane polityki kulturalne beda stanowi¢ naturalny element
pejzazu polskich peryferii, skoro do niedawna byty niemal catkowicie
nieobecne w realiach metropolitalnych (Ktosowski 2012: 71). Atrofia my-
$lenia strategicznego nie jest wiec specyfikg polskich peryferii. Zaktadajac
jednak, ze to wtasnie czynnik kulturowy ma by¢ wykorzystang przez nich
platforma zmiany, z pewnoscig nie stac ich takze na utrzymywanie status
quo w tej kwestii. W rzeczywistosci jednak tak wiasnie jest, a horyzont
polityki rozwojowej pozostaje ograniczony do biezacego zarzgdzania
i prowadzenia dziatan w modelu reaktywnym. Oznacza to tez prowa-
dzenie mato aktywnej polityki pozyskiwania srodkow na finansowanie
przedsiewziec rozwojowych ze zrédet zewnetrznych.

W spotecznosciach, w ktdrych zasoby (przede wszystkim finansowane)
sg wystarczajace do tego, by prowadzi¢ bardziej ambitng polityke niz
»gaszenie pozarow”, lokalne wtadze musza podjac decyzje o kierunku
polityki rozwojowej i akcentowaniu jej ,twardego” lub ,miekkiego”
charakteru. W tym pierwszym przypadku aktywnosc skoncentrowana
jest na prowadzeniu dziatan ograniczajgcych materialny wymiar peryfe-
ryjnosci, przede wszystkim inwestycjach infrastrukturalnych. Dziatania
zorientowane sg na rozwoj gospodarczy i wykorzystanie istniejgcych
potencjatéw, na przyktad za posrednictwem narzedzi turystyki. Miekka
koncepcja rozwoju zaktada miedzy innymi inwestycje w rozwaj kapitatu
spofecznego i animowanie lokalnejtozsamosci. To w tym wariancie wieksza
rola przypada dziataniom kulturowym ito w tym scenariuszu zaktada sie
wystapienie mechanizmu transformujacej spotecznos¢ dzwigni. Mozna
zastanawiac sie, ktory z tych dwdch modeli rozwojowych jest bardziej
adekwatny —ktory mozna w tatwiejszy sposob wdrozy¢, na przygotowanie
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ktérego gmina dysponuje odpowiednimi zasobami, w koncu: ktory z nich
moze przynies¢ docelowo, takze w dtuzszej perspektywie, lepsze rezulta-
ty. W praktyce lokalne wtadze sktaniajg sie raczej do wyboru pierwszego
z tych dwodch rozwigzan, niestusznie ignorujac by¢ moze symboliczne
potencjaty, jakie tkwia w spotecznosci.

Uderzajacy jest tez rozdzwiek miedzy stanem aktualnym a wizjg zmian,
jakie przedstawiane sg w dokumentach strategicznych. Kontrastujg tu
ze sobg deficyty i ograniczenia rzeczywiscie pustynniejacych peryferii
z miejscami, ktdre projektowane sg jako tetnigce zyciem atrakcyjne
osrodki osiedlencze z wysokim poziomem jakosci zycia. W strategiach
przewiduje sie tez, ze zmiany te bedzie mozna osiggnac w perspektywie
krotkookresowej, na przyktad kilku lat, co stawia pod znakiem zapytania
zasadnos¢ i realnosc tych opracowan. Nie zawsze zresztg sg one przy-
gotowywane ,w" danej spotecznosci. Czesta praktyka jest zlecanie ich
sporzgdzenia ekspertom zewnetrznym, ktorzy niejednokrotnie stabo znaja
specyfike lokalnych srodowisk, tworzgc dokumenty, ani nieoddajace ich
charakteru, ani nieprojektujgce konkretnych rozwiazan, ktore faktycznie
mogtyby stanowi¢ pewien dedykowany dla danego kontekstu spoteczno-
kulturowego impuls rozwojowy. Ogoélnikowe sg tez w tych opracowa-
niach odniesienia do uwarunkowan kulturowych, w tym do lokalnych
tradycji i regionalnego dziedzictwa. Jesli sie o nich pisze, podlegajg one
dos¢ standardowemu w formie procesowi instrumentalizacji. Mgliscie
zdefiniowana kultura ma zapewnia¢ poprawe sytuacji spotecznej i go-
spodarczej, choc¢ jednoczesnie nie wskazuje sie, jakie narzedzia powinny
zostac¢ wtym celu uzyte. Nie precyzuje sie tez metod zarzadzania zmiang,
ktdrej elementem miatyby stad sie kultura czy elementy tradycyjnego
dziedzictwa. Brakuje rowniez wskazan na uspotecznienie lokalnej polityki.
W strategiach nie sg opisywane metody zarzadzania partycypacyjnego,
uwzgledniajace wtaczanie aktoréw z réznych pdl, zajmujacych odmienne
funkcje w lokalnym ekosystemie, a przy tym posiadajgcych zréznicowane
doswiadczenia i kompetencje. Wiadze samorzadowe zdajg sie preferowad
model zarzadzania przez kontrole, nie zas ten, w ktérym demokratycznie
decyduje sie o kierunku rozwoju spotecznosci.
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Historia niepewnej nadziei bedzie miata swdj cigg dalszy, ktérego
efektow nie znamy. Dotychczasowe plany i przedsiewziecia rozwojowe
albo nie uwzgledniaty czynnikdw kulturowych, albo aktywnosc ta nie przy-
bierata systemowego i przemyslanego charakteru. Dotyczy to zaréwno
dziatan prowadzonych w duzych miastach, jak i na obszarach peryferyj-
nych. W efekcie narzedzia kulturowe jedynie w ograniczonym stopniu
stawaty sie faktycznymi platformami zmiany, transformacji skutkujacej
poprawa atrakcyjnosci osrodka i podniesieniem poziomu jakosci zycia jego
mieszkancow. Kultura i tradycyjne dziedzictwo pozostaja potencjatem
do wykorzystania i szansg na uruchomienie alternatywnego silnika roz-
woju. Dla obszaréw peryferyjnych stanowig nadzieje na zmiane w sytuacji
ograniczonych mozliwosci pozyskiwania zasobdw z zewnatrz. Bedzie
ona jednak mogta sie ziscic¢ przy spetnieniu kilku warunkéw: mobilizacji
juzistniejacych w spotecznosciach potencjatow, wzmocnienia procesow
wewnetrznego sieciowania, wypracowania dtugofalowej strategii zmiany
i, przede wszystkim, wyraznego ozywienia lokalnych scen kultury. Ten
ostatni czynnik ma szczegélne znaczenie. W praktyce zadecyduje o mozli-
wosci wykorzystania w procesie zmiany narzedzi kulturowych —dopraco-
wania kulturalnego menu i uwzglednienia w nim elementdw tradycyjnego
dziedzictwa —takich, ktére moga z zapomnianego artefaktu przeistoczy¢
sie w tozsamosciowa kotwice i punkt wyjscia do oddolnie zaplanowanej,
ale tez rozpisanej na dtugi okres strukturalnej przemiany.
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Agata Bachorz

Rozdziatzamykajgcy ksigzke w sposdb przekrojowy odnosi sie do najistot-
niejszych, moim zdaniem, wnioskdw pochodzacych z przeprowadzonych
studiow przypadkdw. Jego celem jest zaproponowanie konkluzji ogdinych,
ale tez dodatkowej interpretacji, ktora ,oddala sie” od poszczegdlnych
lokalizacji wojewodztwa pomorskiego. Gtéwnym punktem odniesienia
jest tutaj, podobnie jak w pozostatych rozdziatach, nadal styk miedzy dzie-
dzictwem lokalnym a rozwojem. Przede wszystkim przyjrze sie sprzecz-
nosciom i napieciom zwigzanym z postugiwaniem sie kultura tradycyjna
i dziedzictwem w spotecznosciach lokalnych oraz sprobuje odpowiedzied
na pytanie o to, czy kreowanie potaczen miedzy przesztoscia a terazniej-
szoscig wychodzi poza slogany odnoszace sie do ,zarabiania na tradycji”
jako towarze. Realizujac ten cel, w wielu miejscach wchodze w dialog
z autorami poprzednich rozdziatéw, niekiedy przywotujac ich ustalenia,
ainnym razem — wskazujac na mozliwos¢ krytyki stawianych tez.

W lokalnych srodowiskach zajmujacych peryferyjne pozycje jestesmy
swiadkami pojawiania sie ,zageszczen” energii kulturalnej — zwtaszcza
w odniesieniu do dziatan prowadzonych przez liderow lub przez instytucje
spoza wasko rozumianej kultury (tym ostatnim, jak sie okazuje, tatwiej
jest adaptowad sie do sytuacji braku zasobow). O istotnych, nawet jesli
wyspowych, inicjatywach piszg wszyscy autorzy artykutow zamieszczonych
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w tej ksigzce. Roznice miedzy badanymi gminami ujawniajg sie wowczas,
gdy przygladamy sie tym zageszczeniom energii: wokot czego sie ognisku-
ja, jaka role w nich petnig publiczne instytucje kultury, czy jestich wiele,
kto jest zaangazowany w ich powstawanie i utrzymywanie sig, na ile sg
zinstytucjonalizowane, jakie miejsce w nich zajmuje kultura tradycyjna
i dziedzictwo, w jaki sposdb sgtaczone z przysztoscig spotecznoscii ewen-
tualnie wizjami jej rozwoju.

Studia przypadkow potwierdzajg, ze w tradycji tkwig potencjaty, ktdre
nardzne sposoby lokalni aktorzy starajg sie wykorzystywac i przekuwac wto,
co postrzegajg jako ,rozwoj”, choc fakt, ze tego dotyczyty przeprowadzone
przez zespotbadania, nie pozostawat moim zdaniem bez wptywu na deklara-
cje przedstawicieli spotecznosci—trudno sie dziwic, ze byty one nakierowa-
ne na poszukiwanie zwigzkow miedzy tradycjg a rozwojem niz ich brakow.
Z tego, miedzy innymi, powodu mowienie o ,tradycji dla rozwoju” bez
krytycznego komentarza jest naduzyciem: nie tylko powtarzang w do-
kumentach urzedowych mantra bez pokrycia, uproszczeniem czy mysle-
niem zyczeniowym, ale niekiedy réwniez szkodliwym znieksztatceniem
rzeczywistosci, ktore odsuwa myslenie o realnych problemach i ryzykach
rozwojowych. Rozwdj bowiem nie bierze sie z samego stwierdzenia faktu,
ze ,kultura (lokalna, ludowa czy jakakolwiek) jest jego dzwignia”.

Praca nad projektem przyczynita sie raczej do otrzasniecia sie ze ztu-
dzen, ale nie po to, aby tradycje, dziedzictwo i lokalne tozsamosci dyskre-
dytowac. Przeciwnie: zespdt projektowy szukat prorozwojowych potencja-
tow, jednak robigc to w sposob realistyczny, czy jak kto woli —krytyczny.
Takie podejscie uznano za uczciwe, przysztosciowe i konstruktywne,
pozwalajace wyjs¢ poza zyczeniowosd i hastowos¢. Krytyczny namyst
jest widoczny we wszystkich rozdziatach tego tomu. Zadanie, ktdre sta-
wiam sobie w podsumowujacym szkicu, odnosi sie do sprzecznosci, ktore
badacze ujawnili podczas eksplorowania lokalnych sposobdw myslenia
o dziedzictwie, a ktore staja sie szczegdlnie zauwazalne, gdy wszystkie
analizy oglada sie ,z lotu ptaka”. Pokazanie takich problematycznych
~miejsc” wydaje mi sie szczegdlnie wazne zaréwno ze wzgledu na pro-
wadzenie dalszych badan, jak i — przede wszystkim — w podejmowaniu
dziatan praktycznych, wpisanych do lokalnych polityk czy projektow.
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Dlatego tez w zakonczeniu rozdziatu przedstawiam wnioski, ujete w for-
mie rekomendacji wynikajgcych z przeprowadzonych badan, cho¢ nie
odnoszg sie do konkretnych miejscowosci i rdwniez majg charakter
raczej analityczno-abstrakcyjny. Celowo postuguje sie uogdlnieniami,
co niekiedy moze prowadzi¢ do tego, ze pomijam pewne detale czy wyjatki.
Bardziej empiryczne teksty, odnoszace sie do poszczegolnych studiow
przypadku prowadzonych w projekcie, mozna znalez¢ w innej publikacji
(Ciechorska-Kulesza 2020).

Uniwersalne tendencje i powtarzalne niedostatki
wynikajace z peryferyjnosci

Warto zaczac¢ od pozornie banalnego, majacego jednak dos¢ istotne
konsekwencje, spostrzezenia: lokalne pole kultury na Pomorzu, po-
dobnie jak i lokalny rozwoj, tylko czesciowo uwarunkowane sg lokalnie.
Co najmniej rownie istotne, jesli nie istotniejsze, okazuje sie wpisanieich
w sie¢ zaleznosci oraz oddziatywan (np. imitacji lub kontestacji trendow
globalnych) znacznie szerszych. W tym podsumowujacym rozdziale,
odwrotnie niz w niektorych przedstawionych w tym tomie, wydaje mi sie
wartosciowe ,zapomnienie” o tym, co pomorskie spotecznosci wyrdznia,
na rzecz zastanowienia sie nad mozliwosScig uniwersalizacji wnioskow
ptynacych z ich badania. Ujmujac to jeszcze inaczej, pomorskosc tylko
do pewnego stopnia stanowi klucz do wyjasniania zwigzkdw miedzy
tradycjg a rozwojem.

Zalezy mi, aby — précz ukontekstowienia, ktdry pojawia sie we wpro-
wadzeniu oraz ktérego w swoich rozdziatach dokonali inni autorzy,
a zwtaszcza Cezary Obracht-Prondzynski —wskazywac na brak unikalnosci
poszczegolnych przypadkow rowniez ze wzgleddw praktycznych. Istnieje
bowiem wiele ograniczen rozwojowych, ktore s3 trudne, a czasem nie-
mozliwe do pokonania przez lokalnych aktorow korzystajgcych wytacznie
z lokalnych narzedzi, a z jakichs powodow mato sie o nich méwi. Chot
brzmi to nieco fatalistycznie, wydaje mi sie, ze warto mied te szersze
uwiktania na uwadze, konstruujac lokalne polityki i sposoby dziatania

227



- poto, by skutecznie szacowa¢ mozliwosci wptywania na rzeczywistosc.
Jak wskazuje w zawartym w tym tomie tekscie Krzysztof Stachura, nie-
jednokrotnie lokalne polityki kulturalne, ale tez strategie rozwoju, to dos¢
ogolnikowe i nierealistyczne zestawy slogandw. Dodatabym, ze poruszaja
sie one w takich przypadkach miedzy miatkoscig a ztudzeniami. Wydaje
sie, ze urealnienie ich moze wynikac, przynajmniej po czesci, z okreslenia
zakresu sprawczosci roznych podmiotdw dziatajgcych lokalnie.

Nalezy zgodzic sie ze spostrzezeniem zawartym w jednym z raportdw
badawczych, ze przeprowadzone etnografie wiecej nam powiedziaty
o ogdlnej charakterystyce lokalnych spotecznosci niz o roli, jakie petni
w nich tradycja i dziedzictwo kulturowe. Wiadomo juz, Ze te ostatnie
nie powinny by¢ przeceniane, jesli chcemy uczciwie zastanowic¢ sie nad
ich potencjatami prorozwojowymi. Jak w swoim podsumowaniu badan
zauwaza Piotr Zbieranek, powinnismy dzisiaj méwic o ,kulturze klasy
ludowej”, a nie ,kulturze ludowej”, jako dominujagcym modelu praktyk
kulturowych mieszkancow peryferii. Mozna tez moéwic, o czym pisze
wyzej, o zglobalizowanym i raczej uniwersalnym modelu konsumpcji
kulturowej (Szlendak, Olechnicki 2017), ktdry zostat skorygowany o po-
wtarzalny schemat relacji centro-peryferyjnych. Czy tez inaczej— o ten-
dencji do wykorzystywania réznych tresci pochodzacych z odmiennych
uniwersow kulturowych (Bukraba-Rylska, Wieruszewska, Burdyka 2017).
Zatem nie jest zadziwiajace, ze tradycja — zwtaszcza to, co jest wprost
okreslane w ten sposdb i dos¢ wasko rozumiane — znajduje sie na koricu
orientacji kulturowych mieszkancéw badanych gmin, a dodatkowo na-
lezy przypuszczac, ze sytuacja badawcza wywotata jej nadreprezentacje
w przeprowadzonych studiach przypadkdw.

Po pierwsze zatem, uniwersalny i niezalezny od sytuacji w badanych
spotecznosciach charakter maja trendy zwigzane z uczestnictwem w kul-
turze, miedzy innymijego dezinstytucjonalizacja, mediatyzacja i prywa-
tyzacja. Nie da sie mowi¢ o jakimkolwiek styku miedzy kultura (w tym:
tradycyjna czy odnoszacy sie do lokalnego dziedzictwa) a rozwojem
spotecznosci bez uwzglednienia faktu, ze w sposéb oczywisty zmieniaja
sie znaczenia i role instytucji kultury jako organizatoréw zycia spotecz-
nego. Przede wszystkim dziatalnos¢ lokalnego sektora kultury zderza sie
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z faktem, ze nie jest on — oglednie rzecz ujmujac — szczegdlnie waznym
punktem odniesienia dla mieszkafcdw (Krajewski 2018). O tym tez pisza
autorzy zamieszczonych w tym zbiorze artykutdw, wyjasniajgc ten fakt
przede wszystkim powszechng koncentracjg na materialnej (w tym —infra-
strukturalnej) sferze zycia spotecznego. Trudno sie dziwic, ze to ta ostatnia
— jak pisze Krzysztof Stachura — staje sie priorytetowym przedmiotem
trosk mieszkancow, poniewaz to tu widzg oni najwazniejsze deficyty.
Stusznie postrzegaja oni peryferyjnosc przede wszystkich w kategoriach
dostepu do ,twardych” zasobow. Warto jednak pamietac, ze znaczenie
ma tez uniwersalna — bez wzgledu na to, czy méwimy o mieszkancach
metropolii czy mniejszych osrodkéw —tendencja do przenoszenia kultury
i zajec czasu wolnego w przestrzen rodzinno-prywatna lub wirtualna
(Bachdrziin. 2014), o czym wyczerpujgco pisze wyzej rowniez Agnieszka
Bednarek-Bohdziewicz. Wéwczas tym bardziej w ograniczonym stopniu
mozna myslec o politykach kulturalnych uwzgledniajacych podmioty takie
jak instytucje, a w coraz wiekszym — innych lokalnych graczy z obszaru
kultury.

Innym ogodlnym zjawiskiem z obszaru uczestnictwa w kulturze jest
przydawanie przez uczestnikow zycia spotecznego znaczenia szerzej poje-
tym praktykom czasu wolnego (np. sportowi) jako wazniejszym od kultury
w waskim tego stfowa rozumieniu. To plastyczny i zindywidualizowany,
aktywnie formowany, czas wolny, a nie konsumpcja kultury artystycznej,
dos¢ powszechnie staje sie istotny dla ludzi. Wiemy to z innych badan
odnoszacych sie do metropolii trojmiejskiej (Bachorz i in. 2014) i moze-
my zatozy¢, ze badane teraz miejscowosci — mimo mniejszej skali — nie
sg pod tym wzgledem wyjatkowe. Réwnolegle pole kultury adaptuje sie
do tych zjawisk poprzez poszerzanie sie i zamazywanie granic z innymi
sektorami (Czarneckiiin. 2012), co w uproszczeniu mozemy zilustrowac
na przyktad podejmowaniem przez instytucje kultury dziatar zwigzanych
zmajsterkowaniem, kulinariami, aktywnoscia fizyczng czy hodowla roslin.
Musi to miec znaczenie rowniez w odniesieniu do dziedzictwa i tradycji.
Zamieszczone w tym tomie artykuty wskazuja na to, ze myslenie o nich
w kategoriach kultury artystycznej jest zdecydowanie niewystarcza-
jace — dzis uczestnictwo w kulturze jest pojeciem znacznie szerszym,
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bardziej wielozmystowym, angazujgcym ciato i zmysty, ale tez relacje
spoteczne czy umiejetnosci praktyczne (Bukraba-Rylska, Wieruszewska,
Burdyka 2017).

Druga, kluczowa ponadlokalna — nieograniczajaca sie w zadnym ra-
zie tylko do Pomorza — rama dla wszystkich badanych spotecznosci jest
z zatozenia wieloptaszczyznowa peryferyjnosc w stosunku do (réznych
i stopniowalnych) centrow wraz z typowymi dla tego przestrzennego
i funkcjonalnego uktadu konsekwencjami (takimi jak negatywne trendy
demograficzne, migracje, czy w polu kultury niedobory zasobow i wy-
muszona wspotpraca miedzysektorowa) (Jacyno, Kukutowicz, Lewicki
2018). Do tej peryferyjnosci w jakiejs formie odnoszg sie wszyscy autorzy
ksigzki. Ramujemy j3 tez krotko we wstepie.

Waznym wymiarem peryferyjnosci jest rozpoznawanie deficytow
na réznych polach. Kategoria ,braku” jest nie tylko wyrazem uproszczo-
nego rozumienia peryferii poprzez ,odwrdcenie” centralnosci (Bajerski
2008), ale staje sie réwniez potocznym stowem oddajgcym doswiadczenie
peryferyzacji w odczuciu mieszkancéw. Wymienie tylko skrétowo, bez
pogtebiania tej problematyki, czego — w Swietle przeprowadzanych ba-
dan —w lokalnych polach kultury brakuje.

Dostrzegamy zatem: relatywnie stabe pola kultury w sensie liczby
podmiotow instytucjonalnych oraz — przede wszystkim — zasobdw, kto-
re majg one do dyspozycji; za tym idg konflikty zwigzane z dostepem
do nich i podziatami na centrum i peryferie odtwarzanymi na matg skale
(np. miedzy czesciami gminy). Na tym tle watpliwe wydaje sie zatozenie,
ze niedoinwestowany sektor kultury doprowadzi chocby posrednio do roz-
wigzania problemu jeszcze wiekszych deficytdw (np. infrastrukturalnych).
Badacze raportujg skostnienie niedoinwestowanego uktadu instytucjo-
nalnego, ktory w niektorych przypadkach — cho¢ pamietajmy, ze nie we
wszystkich — utrzymuje model kultury repetycji, odtwarzajgcej powta-
rzalne motywy. Raporty badawcze wskazujg tez na utrzymujace sie wcigz
gdzieniegdzie uproszczone, z jednej strony dos¢ ,szkolne” lub, z drugiej
strony, ,rozrywkowe” (,eventowe"”) myslenie o uczestnictwie w kulturze
i instytucjach kultury, ich roli i barierach z nimi zwigzanych, przy czym
dzieje sie to przy relatywnie wielu nowych aktorach w poszerzonym polu
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kultury, takich jak: aktywisci, liderzy, grupy nieformalne, artysci, lokale
gastronomiczne itp., ktdrych sposoby myslenia i dziatania zderzajg sie
ztym skostniatym uktadem instytucjonalnym. Bardzo istotnym brakiem,
ktory wprost doskwiera mieszkaricom badanych lokalizacji, jest nie tyle
niedostatek takich czy innych wydarzen lub takiej, a nie innej oferty kul-
turalnej, co raczej niewystarczajgca liczba dogodnych i dostepnych miejsc
spotkan: przede wszystkim publicznych przestrzeni wspolnych, ale tez
lokali gastronomicznych/kawiarni—czyli miejsc, gdzie moze realizowad sie
towarzysko. Koresponduje to z pojawiajgcymi sie w niektorych studiach
przypadku nostalgizujgcymi uwagami o ,znikajgcej infrastrukturze” czasu
wolnego, na co zwracaja w swoich artykutach uwage zwtaszcza Karolina
Ciechorska-Kulesza i Krzysztof Stachura.

Mimo tego ewidentnego wskazywania deficytow i ich niewatpliwej
obecnosci w doswiadczeniu, naszym celem byto raczej zrozumienie
peryferyjnosci jako interakcji spotecznej (Zarycki 2009). W toku tego
podsumowania mam nadzieje pokazac, ze dualistyczne spojrzenie
na peryferie jako ,brak”, czyli awers centralnosci (Krajewski 2018), jest
niewystarczajace, ale jednoczesnie — préba nivuansowania tej sytuacji
spotecznej prowadzi do sprzecznosci.

Pozorne odpowiedzi na istniejgce niedostatki?

W mniejszym stopniu mieszkancy, a w wiekszym analizujacy sytuacje
badacze, dostrzegajg w badanych gminach ograniczong obecnos¢ poli-
tyk kulturalnych czy szerzej— myslenia o kulturze w sposdb catosciowy,
programowy i dtugofalowy. W szczegolnosci w tym tomie Krzysztof
Stachura przywotuje w tym kontekscie literature dowodzacg, ze jest
to dosc¢ uniwersalny problem, a nie specyficzny tylko dla Pomorza i nie
specyficzny tylko dla peryferiéw — nie bede juz w tym miejscu powtarzad
przyktadow i argumentow. Mozna sie chyba zgodzi¢, ze traktowanie
tradycjii dziedzictwa lokalnego w kategoriach potencjatéw rozwojowych
jest obecnie utrudnione wifasnie przez éw deficyt programdw i planow
dziatania odnoszacych sie do tego obszaru — rozwoj to wszak pojecie,
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ktore musi mie¢ w siebie wbudowany wymiar temporalny i nie da sie o nim
mowi¢, majac do dyspozycji krotki jedynie horyzont czasowy, bez wzgledu
na to, czy chodzi nam o kontekst kultury czy jakikolwiek inny. Brakuje
tez w niektorych przypadkach skoordynowania dziatar podejmowanych
przez rozne rozproszone podmioty na wiasng reke. Elementy myslenia
koordynujacego i perspektywicznego sg oczywiscie lokalnie obecne:
na przyktad w przebadanych miejscowosciach pilnuje sie rozpraszania
dziatan kulturalnych na poszczegodlne sotectwa albo wtaczania do dzia-
falnosci prowadzonej przez instytucje kultury zdefiniowanych kategorii
uczestnikow. To niewatpliwie Swiadczy o probach myslenia catosciowego,
ale trzeba wprost powiedziec, ze samorzady w duzym stopniu schodza
z pola, jesli chodzi o zarzadzanie kulturg. Czesciowo dziatajg one na za-
sadzie przyzwyczajenia, repetycji i inercji, a czeSciowo — postuguja sie
raczej hastowymi, pojedynczymi lub rozproszonymi pomystami. Dos¢
powszechny jest tez raczej brak realnego widzenia przez decydentéw
zwigzkow miedzy kulturg a rozwojem. Szerzej na ten temat pisza miedzy
innymi Krzysztof Stachura i Tomasz Grabowski.

Odpowiedzi na diagnozowane niedostatki sg czesciowo tylko za-
dowalajace i rokujace faktycznie jakimis konkretnymi rozwigzaniami.
Pozornos¢, hastowos¢ lub stabos¢ myslenia o taczeniu tradycji i dzie-
dzictwa z rozwojem najlepiej chyba widac¢ na przykfadzie turystyki.
Teoretycznie turystyka i rekreacja jest tym, o czym wielu rozmdwcow
mowito badaczom w kategoriach szans na rozwdj lokalny wyprowadzony
zkultury tradycyjnej. Nie dziwi to w kontekscie tego, co generalnie wiemy
o rozwoju turystyki, jej kulturotwarczej roli, oczekiwaniach wspotcze-
snych turystdw, ale tez potencjale emancypacyjnym i prorozwojowym,
jaki moze w sprzyjajacych okolicznosciach nies¢ — i nie chodzi tu tylko
o wymiar ekonomiczny, ale rowniez o kapitaty kulturowe i spoteczne,
jakie mozna dzieki turystyce budowac¢ (Bloch 2018). Od kilkudziesieciu
lat badacze wskazuja na tematyke odmiennosci i autentycznosci jako
na gtéwne zrodta satysfakcji turystycznej, za ktore odbiorca jest sktonny
zaptaci¢ dostownie pieniedzmi lub oferujac inne korzysci (jak np. kapitat
rozpoznawalnosci, wigczanie w ponadlokalne sieci itp.). W lokalnych
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kontekstach odpowiedz odwotujaca sie do turystyki jest zatem najbar-
dziej poreczng i najtatwiejsza do przywotania, ale tez dla wielu stanowi
faktycznie najbardziej realng wizje miekkich uwarunkowarn rozwoju lokal-
nego.Wiaze sie ona z pozytywnie rozumiang autopromocjg, stanowigca
impuls dla krystalizowania wyrazistych tozsamosci lokalnych (np. w formie
tzw. marki lokalnej), tatwo przynajmniej w teorii przektadalng na zysk
finansowany, a w dodatku taka, w ktorej w sposob oczywisty uzywa sie
kultury symbolicznej i dziedzictwa (w tym: materialnego i naturalnego).
Turystyka pozwala tez na paradoksalne reinterpretacje peryferyjnosci,
czyli przekuwanie stabosci w site, na przyktad wtedy, gdy podkresla sie
pozytywne skutki oddalenia od zgietku czy duzych osrodkéw albo wa-
lory przyrodnicze. W tej publikacji porusza te kwestie przede wszystkim
Krzysztof Stachura. Jednoczes$nie jest w powtarzajacych sie deklaracjach
o turystyce jako szansie aspekt, ktory nie tylko wymaga przemyslenia,
ale i nakazuje ostroznos¢ w zamykaniu tematu. Moim zdaniem warto
te ostroznos¢ przenosic¢ tez na inne deklarowane explicite stwierdzenia
o rozwoju, traktujac turystyke jako pewien znamienny, ale jednak, przy-
ktad. W badaniach prowadzonych na potrzeby projektu przy blizszym
poznaniu gminy okazywato sie na przyktad, ze tereny deklaratywnie
uznawane za nadajace sie do zagospodarowania turystycznego i majace
stanowic ,rozwojowa szanse”, sg sprywatyzowane, zanieczyszczone
przez zaktad przemystowy albo zupetnie brakuje w nich infrastruktury
i nie ma pomystu, w jaki sposéb udostepnic je gosciom. Nie widac tez
konkretnych gminnych strategii odnoszacych sie do wzmozenia lub od-
powiedniego sprofilowania ruchu turystycznego pod katem takiego, a nie
innego odbiorcy, albo cho¢by pozgdanego modelu turystyki — podobne
uwagi rowniez znajdziemy w artykule Stachury. Rozmycie, hastowos¢
i brak zakorzenienia w realiach tych ,lokalnych dyskurséw turystycznych”
to w mojej opinii wazny wskaznik, ktéry ma swoje analogie w mdwieniu
o dziedzictwie w ogdle. Powtarzanie obiegowych haset daje by¢ moze
nadzieje na przysztos¢, ale wistocie czasami stanowi raczej potwierdze-
nie brakow polityk kulturalnych i pomystow prorozwojowych niz dowdéd
naich istnienie.
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Antynomie ,tradycji dla rozwoju”

Obok kategorii ,braku” i poszukiwania nan remedidw, z pomoca kto-
rych mozemy opisywac role dziedzictwa kulturowego w perspektywach
lokalnych spotecznosci, chce skierowac uwage czytelnika na liczne
sprzecznosci, wigzace sie tak z badaniem tego tematu, jak i probami
planowania procesow rozwojowych opartych na wykorzystaniu tradycji.
Sprzecznosci te — pochodzace z réznych porzadkow, dotyczace samego
miejsca dziedzictwa i pytan o mozliwosci rozwoju —w roznych formach,
niekiedy implicite, opisujg wszyscy autorzy artykutdow zamieszczonych
w ksigzce. W podsumowaniu prébuje je zebrac w jednym miejscu —wydaje
mi sie, ze taka formuta uzmystawia, ze probujemy sobie poradzic z za-
gadnieniem z gruntu uwiktanym w sprzecznosci, a tym samym —trudnym
do przetozenia na pozytywny program.

Przeprowadzone badania ujawnity, ze w lokalnych spotecznosciach
wcigz zywe s3 napiecia miedzy potrzebg autentycznosci i postrzegang
przez poszczegodlnych aktoréw spotecznych imitacja, powierzchownoscig
lub instrumentalizacjg elementéw kultury okreslanej jako tradycyjna,
ktora nastepuje wowczas, gdy kieruje sie ja ,na zewnatrz” w postaci
atrakcji turystycznej (Bukraba-Rylska, Wieruszewska, Burdyka 2017: 102).
Oczywiscie wiadomo az nadto dobrze, Ze tradycja, dziedzictwo i ludowos¢
stanowig dzisiaj dynamiczne konstrukty —ta oczywista ich cecha przebija
przez wszystkie zamieszczone w ksigzce artykuty oraz stanowigce ich
podstawe raporty badawcze. Ow konstrukcyijny i procesualny charakter
nie musi wcale wspdfczesnie oznaczac rozerwania zwigzku miedzy tradycja
a doswiadczeniem (Kuligowski 2007; Bloch 2018). Dodatkowo, lokalne
spotecznosci funkcjonujg w warunkach, w ktérych dos¢ swobodna ko-
mercjalizacja tresci kultury —na przyktad na potrzeby turystyki —stata sie
normaiwrecz, jak wskazuje wyzej i o czym pisze tez Krzysztof Stachura,
jest raczej pozytywnie waloryzowanym sposobem dyskontowania dzie-
dzictwa. Jednoczesnie na tym tle wcigz czesc przedstawicieli badanych
spotecznosci uwaza niektére przejawy witgczania dziedzictwa w zycie
codzienne i czas wolny, ale tez w oferte turystyczng, za nieuprawnione,
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nieprawidtowe lub , niewystarczajgco tradycyjne”. Napiecie to w sposdb
szczegolny uwidacznia rozdziat autorstwa Agnieszki Bednarek-Bohdzie-
wicz, ale tez do pewnego stopnia Piotra Zbieranka. Na podobne zjawisko
wytaniania sie potrzeby, ale tez dyskusji wokot autentycznosci, wskazuje sie
w wielu bardzo réznych nowoczesnych/postnowoczesnych kontekstach,
a prowadzone na Pomorzu badania bynajmniej nie odkrywajg tu niczego
nowego. Nie tylko z perspektywy antropologa, ktory swiadomy jest ztozo-
nosci tego klasycznego konceptu, jakim jest autentycznosc (Wang 1999),
ale tez z punktu widzenia wprzegania dziedzictwa, kultury tradycyjnej,
regionalnej czy ludowej w procesy rozwojowe jako aktywnosci z defini-
cji zwigzanej z ,wykorzystywaniem” tradycji, dyskusja — a tym bardziej
wartosciujgca narracja — o autentycznosci jest juz na tym etapie zbedna.
Mimo to wskazuje na opozycje autentycznos¢ versus imitacja, poniewaz
jest ona wciaz istotna w swiadomosci réznych lokalnych podmiotdw,
ato mawazne konsekwencje, w tym réowniez praktyczne, odnoszace sie
do podejmowanych przez nich decyzji i dziatan.

Mamy tu do czynienia z paradoksem. Z jednej strony oczekiwanie
i dgzenie do autentycznosci — wraz z traktowaniem jej jako jedyny pra-
womocny wzor kultury realizowanej przez wspolnote — przekresla¢ moze
w niektdrych sytuacjach kulture zywa, szeroka i oddolng jesli ta wydaje sie
+nieodpowiednia”, czy wrecz zamykac na alternatywne, zmarginalizowane,
mniejszosciowe wersje dziedzictwa. Jeslilokalne pole kultury rozciggniete
jest miedzy poczuciem, ze istnieje jakis idealny model kultury zakorze-
nionej w przesztosci i rozczarowaniem brakiem realizacji tego modelu
wspotczesnie, to wowczas zabrakng¢ moze przestrzeni na docenienie tego,
co realnie sie dzieje: co robig mieszkarcy, jak przetwarzaja swoja prze-
sztos¢ i w czym odnajduja tez szanse na komunikowanie sie zzewnetrzem
(Rakowski 2013; Rakowski 2016). Z drugiej strony, wyczulenie na punkcie
autentycznosci, stawianej w opozycji do powierzchownosci, folkloryzmu,
utowarowienia kultury, otwiera nowe mozliwosci — na przyktad zaczyna
sie wowczas myslec o tradycji i dziedzictwie nie jako wykazie obiektow
i praktyk, a bardziej jako o pakiecie pewnych wspdlnotowych wartosci
(np. etos pracy) i doswiadczen. W zasadzie okazuje sie, ze duzo zalezy
od tego, czym dla danej spotecznosci lokalnej jest ,,autentycznosc”.
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Kolejnym z paradoksow jest ten, ktory dotyczy mozliwosci budo-
wania ,opowiesci” na temat siebie samych przez lokalne zbiorowosci.
Wazna charakterystyka badanych gmin okazata sie —z wyjatkami—liczba
zbiorowych narracji tozsamosciowych, do ktérych mozna potencjalnie
sie odwotywac w dziataniach, czy to wspolnotowych, czy na przyktad
biznesowych opartych na dziedzictwie. W ogromnym uproszczeniu
mozna powiedzie¢, ze takich narracji mozna miec zero, jedng lub kilka/
wiele, a linie podziatu wyznacza tu gtdwnie rozrdznienie na zakorzeniony
lub postmigracyjny charakter spotecznosci. Piszemy o tym w rozdziale
wprowadzajgcym, jak réwniez odnoszg sie do tego faktu kolejni autorzy
rozdziatow, traktujgc go jako niezwykle istotne kryterium réznicowania
interesujacej nas problematyki. | tak, wiadomo ze sg wérod badanych gmin
zintegrowane i homogeniczne spotecznosci dtugiego trwania, ktore nie
tylko zachowaty ciggtosc osadniczg, ale maja tez zwigzane z nig niejako
»gotowe” identyfikacje, z ktdrych korzystajg odwotujac sie do ogolnie
niebudzacej watpliwosci dominanty kulturowej i formuty tradycji (np.
w miare spojne wyobrazenie o utozsamianiu sie z kaszubskoscig). Ciekawe,
ze nawet tam, co pokazuje chociazby Agnieszka Bednarek-Bohdziewicz,
zdarza sig, ze zwrot ku pewnym formom tradycji jest przez mieszkancow
postrzegany jako —paradoksalnie —,nowos¢”, cos w rodzaju ,znaku czasu”,
ktdry pojawia sie w wyniku wspotczesnych procesow.

Tym bardziej trudno méwic o spontaniczneji prostej identyfikacji z dzie-
dzictwem w sytuacji, gdy to ostatnie nie nasuwa sie ludziom samo przez
sie. Po lekturze artykutow przedstawionych w ksigzce doskonale widzimy,
ze sg wsrdd badanych gmin miejsca, gdzie nie znajdujemy praktycznie
zadnych zbiorowo lub publicznie podejmowanych praktyk zwigzanych
ztak czy inaczejrozumiang tradycjg, anilokalng, ani,,przywieziong” przez
mieszkancow (w przypadku spotecznosci postmigracyjnych). Bardziej
rozbudowana odpowiedz na pytanie ,kim wtasciwie jestesmy?” w tych
srodowiskach nie istnieje. Widzimy tam wcigz problemy z integracja
oraz — niekoniecznie intencjonalne — odcinanie sie od historii miejsca.
| wreszcie, w innych lokalizacjach sposoby, w jakie mieszkancy ,odpo-
wiadaja” na pytanie ,kim jestesmy” sg co najmniej skomplikowane i nie
ma tu konsensusu. Mozna zatem metaforycznie powiedzie¢, ze niektore

236



z analizowanych spotecznosci maja do dyspozycji zbyt mato opowiesci
tozsamosciowych, podczas gdy inne majg ich paradoksalnie zbyt duzo
i nie wszystkie okazujg sie dla nich do przyjecia lub do pogodzenia.
Warto sie zatrzymad na tym, ze w czesci obserwowanych miejsc
ze wzgledu natakg, a nie inng historie, dziedzictwo bywa odczytywane jako
cudze/nieodczytywane jako wtasne. Nie ma wcale konsensusu na temat
tego, co uznawane jest za prawomocng (wfasng, stuzaca spotecznosci,
cenionyg, dobrze znang i chetnie reprodukowana na kolejne pokolenia
itp.) tradycje. Niektore watki celowo wyklucza sie ze zbiorowych narracji,
nie zauwaza sie ich (jak np. materialne dziedzictwo poewangelickie) albo
po prostu nie zna. Do czesci z nich pasuje pojecie dziedzictwa trudnego
lub—jak ostatnio okresla sie to w literaturze — ktopotliwego (Banaszkiewicz
2018). Mozemy mowic raczej o niezbyt duzej, ale jednak dynamice nego-
cjowania lub zbiorowego ,decydowania sie” na wybrany model tradycji.
W lokalnych spotfecznosciach tradycji sie szuka, selektywnie ustala jej
ksztatt, reinterpretuje, ocenia na nowo. Czasem tez dostrzegamy aktyw-
nosci na rzecz oswojenia okreslonego dziedzictwa —jego popularyzowania,
przekonywania wspotmieszkancow itp. Roznym formom wybidrczego
przywracania pamieci i konstruowania narracji tozsamosciowych towa-
rzyszy nostalgizowanie (jak zauwazajg w swoich rozdziatach zwtaszcza
Karolina Ciechorska-Kulesza i Agnieszka Bednarek-Bohdziewicz), przy
czym te ostatnie nierzadko okazuja sie praktykami podejmowanymi przez
mniejszos¢ mieszkancow lub przedstawicieli elit symbolicznych.
Trudno powiedzie¢, ktdra z dwdch sytuacji —konsensus czy brak zgody
i mniej lub bardziej konfliktowe negocjowanie tradycji — jest z punktu
widzenia pytan o lokalny potencjat prorozwojowy bardziej , korzystna”.
Z jednej strony bardzo trudno odpowiadad na pytania o pozytywna pro-
rozwojowa role dziedzictwa, w sytuacji gdy jest ono zapoznane, zapo-
mniane czy wrecz niechciane, wyparte, nielubiane. Z drugiej strony, jak
zauwaza przede wszystkim Tomasz Grabowski, jednoczesnie zachodzace
w konfliktowych kontekstach proby ,odpominania” przesztosci i nego-
cjowania narracji o nich niosg za sobg potencjat- mozliwos¢ ,napisania”
swojej historii i stworzenia tozsamosci niejako na nowo. Wydaje sig,
ze spotecznosci, w ktorych istnieje zgoda co do tego, co jest wspolnym
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dziedzictwem, sg mniej skore do eksperymentowania w tym obszarze,
mniej gotowe zaakceptowad wspotczesny i dynamiczny charakter opowie-
sci o przesztosci i powigzanych z przesztoscig praktyk. Latwiejim wowczas
zmarginalizowac lub ukry¢ niektore wymiary lokalnego dziedzictwa, ponie-
waz nadrzednym celem staje sie wspolnotowy jednogtos, ale w pewnym
sensie kosztem dynamiki i otwartosci. Bazujgc na przeprowadzonych
badaniach, wnioskuje, ze moze tez w nich panowac¢ wieksza niechec
wobec pragmatycznego podejscia do dziedzictwa jako zasobu poddaja-
cego sie instrumentalizacji (o wcigz zywym ideale autentycznosci pisze
wyzej). Z kolei spotecznosci odciete od lokalnych tradycji i dziedzictwa
lub takie, gdzie narracji na temat przesztosci jest wiecej niz jedna (przy
czym mieszkaricom trudno sie z wszystkimi utozsamiac), paradoksalnie
moga by¢ bardziej otwarte na nieoczywiste i swobodniejsze, ale tez mniej
opresyjne, wykorzystania przesztosci. Proponuje traktowac te stwierdzenia
jako hipotezy do dalszego testowania empirycznego.

W tym kontekscie, i pozostajac w zwigzku z powyzszym, bardzo inte-
resujgcg antynomig, ktdrg warto bra¢ pod uwage przy analizie gminnych
pol kultury pod katem roli w nich dziedzictwa i tradycji, jest rozchwianie
miedzy tradycjami uznawanymi za wiasne ,dlatego, ze lokalne”, a tymi,
ktdre ,pobierane” sg z kanonu narodowego. Jest to by¢ moze tez wynik
poczucia, wzmocnionego przez badanie, ze ,tradycje miec trzeba”.
Niekiedy tradycyjne czy nawet ludowe praktyki kulturowe, o ktérych
mowig przedstawiciele lokalnych srodowisk, odwotuja sie nie tyle do iden-
tyfikacji z miejscem, co do wyobrazonego kanonu kultury narodowej
albo religijnej. Czasamiw odniesieniu do kultury ludowej mozna to czytad
jako odlegte, ale tez odwrdcone, echo homogenizacji i ,centralizacji”
uogolnionejioficjalnejludowosci dokonywanej przez PRL-owskie polityki
kulturalne (Kowalski 2004).

W badanych spotecznosciach ,unarodowienie” tradycji i dziedzic-
twa ma jeden wazny, okresle go jako pozytywny, aspekt — szczegdlnie
charakterystyczny dla tych miejsc, gdzie mamy do czynienia z ,utrata”
zbiorowej pamieci i powigzan z przesztoscig na skutek wymiany lud-
nosci, albo — co jeszcze bardziej wyrazne — niechecig do wers;ji historii
sprzed Il wojny swiatowej. Widac to miedzy innymi w analizie Karoliny
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Ciechorskiej-Kuleszy. Niektore z przeprowadzonych etnografii poka-
zuj3, ze kultywowanie uvogolnionej ,tradycji polskiej”, a nie na przyktad
tradycji z miejsc pochodzenia zréznicowanej ludnosci naptywowej, a juz
tym bardziej nie tradycji o rodowodzie niemieckim, wydaje sie recepta
na braki tozsamosciowe lub obecnos¢ tak zwanego ktopotliwego dzie-
dzictwa. Tak skonstruowana wizja tradycji i dziedzictwa moze spotkac
sie z akceptacja jako rodzaj wspolnego ,parasola” dla roznych kategorii
mieszkancow, ale jednoczesnie widzieliSmy tez, ze moze stac sie atrapa
tradycji, podejmowang niejako z przymusu, jakiemu podlegaja insty-
tucje kultury. Ta dwuznacznosc jest bardzo ciekawa, ale tez nie utatwia
dawania recept. Zastapienie tego, co zrédznicowane lub nawet niechciane
i wyparte konsensualng narracjg ,dla wszystkich” sprzyja marginalizacji
lub niedowartosciowaniu tego, co nie wpisuje sie w owg 0gdlng (ale tez
uproszczong) rame narodowa, podobnie zresztg jak w innych miejscach
w ,kaszubskosc”, a przeciez mogtoby stac sie waznym przyczynkiem dla
rozwoju spotecznego czy ekonomicznego.

Oproécz antynomii dotyczacych poszukiwania odpowiedzi na pytania
o dziedzictwo (jego formy i rodzaje, wariantowos¢, powszechnosd), s3
tez inne, ktére odnosza sie do kategorii rozwoju i sposobdow jego kon-
ceptualizacji. Gtdwna z nich dotyczy moim zdaniem samego zatozenia
.rozwoju poprzez kulture”: w prowadzonych przez nas badaniach tkwi
fundamentalna sprzecznos¢ odnoszaca sie wiasnie do peryferyjnej kon-
dycji analizowanych miejsc. Zasoby kulturowe sg w takich przypadkach
czesto nie tyle srodkiem do przezwyciezania tego uktadu, co sposobem
na kompensacje ,twardych” niedostatkow (Zarycki 2007). Czy zatem nie
okazuje sie, ze — paradoksalnie — poszukiwanie rozwoju poprzez kulture
(zwtaszcza jesli wytgcznie przez kulture) jest w istocie potwierdzeniem
istniejacego porzadku i podtrzymaniem ztudzenia? Pozostawiam to pytanie
otwartym, cho¢ jednoczesnie jestem zdania, ze nalezy je stawiac.

W tej ksigzce najwyrazniej na temat uwiktan kultury i rozwoju pisze
Krzysztof Stachura i nie bede tych watkow powtarzaé. W podsumowaniu
chce podkresli¢, ze w badanych spotecznosciach niemal nikt nie poddaje
w watpliwos¢ opisywania rozwoju badanych gmin gtéwnie w kategoriach
ekonomicznychiinfrastrukturalnych. Sprawia to, Zze percepcja zwigzkow
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miedzy tradycja a rozwojem sprowadzana jest po prostu do réznych
dostownych lub odroczonych w czasie strategii ,sprzedawania” kultury.
Z kolei jednym z nielicznych sposobow ujmowania tych zwigzkdow jest
wskazywanie na turystyke jako rame pozwalajacg przekuc¢ kapitat kul-
turowy, w tym specyficznie zinterpretowang peryferyjnosc¢, na kapitat
ekonomiczny. Zostawiajgc na boku watpliwos¢, na ktéra wskazuje wyzej,
adotyczaca tego, naile turystyka staje sie porecznym i w pewnym sensie
porecznym ,wytrychem” bez przetozenia na rzeczywistos¢, warto po-
stawic pytanie, czy cokolwiek w przeprowadzonych studiach przypadku
wskazuje na mozliwosc innego czerpania z tradycji niz narracja o uto-
warowieniu lokalnej kultury — czy to dostownej sprzedazy przedmiotdw,
czy to sprzedazy doswiadczen, emocji i relacji spotecznych? W fakcie,
ze nie ma dla tej wizji wielu alternatyw oraz ze w ogdle praktycznie nie
ma tu miejsca na elementy dyskursu krytycznego, kryje sie oczywiscie
ryzyko skolonizowania kultury przez takie widzenie swiata, ktore odbiera
jej samoistnos¢iautotelicznosc (Franczak 2015). Mozna tez obawiad sie,
ze pod pozorem optymistycznego scenariusza kryje sie kolejna wersja
historii o ekstensywnym rozwoju powielajgca schemat ,wysysania za-
sobow” z peryferii na potrzeby podmiotéow ulokowanych zewnetrznie
wobec nich.

Jedyna chyba alternatywa wobec ekonomizacji kultury (w tym tra-
dycyjnej) jako produktu, wyrazang explicite przez podmioty w lokalnym
polu kultury podczas przeprowadzonych badan (czy to w wypowie-
dziach badanych, czy to w réznego rodzaju dokumentach), wydaje sie
obecnie wizja potencjalnego umocnienia wspolnotowosci, poprawy
kapitatu spotecznego i zwigzanej z tym poprawy subiektywnej jakosci
zycia w konsekwencji prowadzenia dziatan kulturalnych. Sporo o tym
+~miekkim” prorozwojowym oddziatywaniu kultury pisano w polskiej
socjologii niemal dekade temu — po czesci w kontekscie przygotowan
do Europejskiej Stolicy Kultury 2016 (Ktosowski 2011). Badania opisywane
w tej ksigzce pokazujg, ze ten sposob myslenia — przynajmniej ogolnie
i hastowo — jest w jakis sposob obecny w lokalnych spotecznosciachiich
sposobach postrzegania tradycji. Koncepcja wigzan miedzy dziedzic-
twem i kulturg tradycyjng a potrzebami psychicznymi i kompetencjami
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spotecznymi zostata wyczerpujgco przedstawiona w tekscie Piotra Zbie-
ranka. Z kolei Tomasz Grabowski zauwaza, ze towarzyszy tym zabiegom
niejednokrotnie wofanie o lidera, ktdry bytby w stanie — zdaniem czesci
rozmowcow z lokalnych spotecznosci — uruchomic uspiony lub niefor-
malny kapitat spoteczny.

Problem ,poszukiwania lokalnego lidera”, przewijajacy sie w relacjach
z terenu, posrednio dotyka kolejnej waznej kwestii ujawnionej w ba-
daniach. Bardzo interesujgce i moim zdaniem kluczowe w kontekscie
szukania rozwigzan praktycznych w uzyskanym materiale okazato sie
napiecie miedzy tym, co w spotecznosciach spontaniczne i oddolne, w tym
rowniez —dotyczace praktyk i pogladdw wiekszosci mieszkancow, a tym,
co wyobrazone/wprowadzone/narzucone przez podmioty zwigzane
z wiadzg lub elitami. To napiecie jest tematem obecnym we wszystkich
raportach terenowych oraz zawartych w tej ksigzce artykutach, zwtaszcza
tych autorstwa Agnieszki Bednarek-Bohdziewicz, Karoliny Ciechorskiej-Ku-
leszy i Piotra Zbieranka. Wtasciwie w prawie wszystkich badanych gminach
obecne jest pekniecie miedzy tymi dwoma poziomami zycia spotecznego,
nawet jesli okreslenie ,oddolnosci” i ,odgérnosci” jest trudne, zwtaszcza
w matych spotecznosciach, gdzie istnieje spora doza nieformalnosci, prze-
chodniosci rél spotecznych i zacierania sie miedzy nimi granic. Okazuje sie
jednak, ze inaczej na tradycje, dziedzictwo i lokalnos¢ (nie) spoglada ogot
mieszkancow, a inaczej—dziatacze i pasjonaci, przedstawiciele instytucji,
naukowcy, niektorzy samorzadowcy czy szeroko pojeci profesjonalisci. Jak
wskazuje miedzy innymi Piotr Zbieranek, ci drudzy intencjonalnie szukajg
w wielu przypadkach sposoboéw na konstruowanie tozsamosci lokalnej
zakorzenionej w przesztosci, propaguja takie czy inne formy wykorzystania
dziedzictwa, aktywnie dziataja na rzecz zorientowanej na kulture promogji
swoich gmin, wykorzystujgc narracje powstate niekoniecznie w wyniku
konsensusu. Sami tez posiadaja silne identyfikacje lokalne, podczas gdy
nie wszyscy mieszkancy z ich perspektywa i dziataniami sie utozsamiaja.
Jednoczesnie tzw. zwykli mieszkancy — cho¢ okreslenie to jest w duzym
stopniu niezreczne, na co zwraca tez uwage w swoim rozdziale Karolina
Ciechorska-Kulesza —nie tyle mysla o tradycji i dziedzictwie, co oczekuja
okreslonej, skrojonej pod siebie oferty zwigzanej z czasem wolnym, daza
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do pozadanej jakosci zycia lub na przyktad chca odczuwad (i czasem
spieniezac¢) dume z miejsca zamieszkania. By¢ moze — przynajmniej cze-
Sciowo —znalaztoby tu zastosowanie rozroznienie miedzy dziedzictwem
rozumianym w kategoriach eksperckich (i prawnych) a dziedzictwem
jako aktem komunikacji, ktdry faczy sie z emocjami i doswiadczeniem
(Ziembinska-Witek 2011).

Z tymi zagadnieniami wigze sie tez refleksja na temat znaczenia dla
lokalnych pol kultury ich zorientowania ,na zewnatrz"”, czy szerzej— osi
~wewnatrz—nazewnatrz”. Wiadomo, ze badane spotecznosci funkcjonuija
miedzy r6znymi punktami odniesienia, z ktdrych znaczna czesc znajduje
sie poza ich gminami. Wszystkie przeprowadzone studia przypadkow
pokazaty, ze mieszkaricy czesto poréwnuja zycie ,u siebie” z zyciem
gdzie indziej. Moga to by¢ miejscowosci podobne w jakis sposéb do nich
(np. skalg), sasiadujace, ale tez takie, w ktorych regularnie podejmuja oni
rozne aktywnosci (w tym zwigzane z pracg czy uczestnictwem w kulturze).
W sposob oczywisty tez codziennosc spotecznosci na peryferiach, uniwer-
salnie i nie tylko przeciez w wojewodztwie pomorskim, naznaczona jest
relacjg do zewnetrznych wobec nich centréw (do Trojmiasta, ale tezinnych
mniejszych centrow subregionalnych) — zgodnie z tym, co wielokrotnie
powtarza sie w niniejszej publikacji, relacja ta wyznacza podstawowy
kontekst funkcjonowania. Regularne podroze w obie strony, ale tez trwate
migracje zewnetrzne lub ich potencjalna mozliwos¢, sg przywotywane
jako istotna czes¢ doswiadczenia we wszystkich analizowanych przypad-
kach. Otoczenie zewnetrzne w pewnym sensie ,wysysa” lokalne zasoby,
w tym rowniez — mozna tak powiedzie¢ — kapitat kulturowy migrujacych
mieszkancow. Jednoczesnie stosunkowo czesto mieszkarncy nie doceniaja
wiasnych lokalnych zasobdw i spogladaja bardziej przychylnym okiem
na zewnatrz gminy, oceniajac pozytywnie to, co tam sie dzieje. Wyraznie
pod katem odbiorcy zewnetrznego (np. turysty, inwestora) oceniane sg tez
potencjaty i deficyty lokalnego zycia, o czym pisze powyzejw kontekscie
refleksji nad turystyka. Elementy dziedzictwa mozna réznicowad, jak
pisze Izabella Bukraba-Rylska (Bukraba-Rylska, Wieruszewska, Budryka
2017: 106), na ,endo-teliczne” (nakierowane na wtasne potrzeby i cieszgce
sie uznaniem mieszkancdow) i ,egzo-teliczne” (nakierowane na potrzeby
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przyjezdnych, wywotujace dyskusje wokot autentycznosci, duzo mniej
jednoznaczne, zwigzane z ryzykiem wyobcowania). Z zewnatrz idg nie-
kiedy nadzieje zwigzane z przyptywem zasobdw (Afeltowicz i in. 2018),
ale tez koncepcje rozwoju (jak projekty reorganizacji przestrzeni), ktore
moga budzi¢ zaciekawienie i optymizm, cho¢ jednoczesdnie wigze sie
z nimi sceptycyzm i — co za tym idzie — ograniczona energia do realizacji
(Jacyno 2018).

Jedno zwazniejszych pytan badania odnosi sie zatem do tego, kto wia-
Sciwie wartosciuje dziedzictwo i tradycje, kto je zauwaza i opisuje lub kto
wybiera prawomocny jej wariant. Wskazane juz zostato wyzej, ze dzie-
dzictwo nie zawsze stanowi warto$¢ dla mieszkaricéw badanych gmin.
W wiekszym stopniu natomiast ta wartosc przypisywana jest (obiektom,
narracjom, symbolom itp.) przez osoby przybywajace lub obserwujace je
zzewnatrz. Paradoksem jest wiec to, ze w wielu przypadkach to wiasnie
z zewnatrz idzie dowartosciowanie zapomnianego, niechcianego dziedzic-
twa. Dodatkowo niejednokrotnie na zewnetrzne podmioty orientujg sie
przedstawiciele lokalnych elit: nie tylko na turystdw jako ,konsumentow”
lokalnosci, ale tez na podobne sobie elity zinnych osrodkow, czy tez elity
i ekspertow z centrow (Zarycki 2009). | cho¢ ma to swoje pozytywne kon-
sekwencje, to jednoczesnie zwrot do ,,odbiorcy” pozalokalnego wydaje
sie w ograniczonym stopniu wspotgrad z pozaekonomicznymi wymiarami
rozwoju lokalnego, tymi, ktore wigza sie kapitatami kulturowymi i spo-
tecznymi mieszkancow oraz ich potrzebami. Nie sprzyja to z pewnoscia
dtugofalowosci dziatan prorozwojowych, niosgc ryzyko wyobcowania
mieszkancow i stworzenia niejako dwdch niezaleznych od siebie obiegow
kultury, w tym kultury tradycyjnej jako , obcej”.

Dwa ostatnie z opisywanych peknie¢ okazujg sie kluczowe z punk-
tu widzenia pytan o to, jak potaczy¢ tradycje z przysztym rozwojem
lokalnym. Chciatabym wyartykutowa¢ bardzo wazne moim zdaniem
pytanie: jak skutecznie taczy¢ oddolne praktyki i potrzeby zréznico-
wanych grup mieszkancow z takimi formami organizacji, koordynacji
i instytucjonalizacji dziatart wokét dziedzictwa, ktére nie zostang ode-
brane jako obce, narzucone czy nieautentyczne (Rakowski 2013; Dudek,
Sikora 2018)? W jaki sposdb budowad, ale tez uspoteczniac polityki
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samorzgdowe odnoszace sie do tego obszaru? W jaki sposéb wyposa-
zac lokalnych aktorow w narzedzia pozwalajace rozwijac i skutecznie,
a jednoczesnie madrze, zagospodarowywac oddolne ruchy i zaintereso-
wania, z poszanowaniem dla ulubionych form spedzania wolnego czasu?
Ale réwniez: jak ostroznie interweniowac w sfere praktyk spotecznych
zwigzanych z dziedzictwem w lokalnych srodowiskach tak, by dopuszczac
i upowszechnia¢ dyskusje na jego temat? Oraz: jak rownowazy¢ ocze-
kiwania gosci z zewnatrz, ktorych zaspokojenie lezy czesto w interesie
ekonomicznym lokalnych wspolnot, z podmiotowoscig tych ostatnich?
Ta specyficzna samokolonizujgca forma swiadomosci, w ktérej zewnetrzny
punkt odniesienia lub arbiter jest niezbedny, wydaje sie trudna do unik-
niecia w przypadku rozmawiania o rozwoju, ale tez prowadzi z definicji
do sprzecznosci — na ile ,zewnetrzny podmiot” moze generowac realny
rozwoj podmiotu podporzadkowanego, a naile zalezy mu na utrzymaniu
relacji peryferyjnosci?

Co z tego wynika?

Z powyzszych antynomii i postawionych przeze mnie w zwigzku z nimi
pytan wynika kilka sugestii odnoszacych sie do prorozwojowej pracy
z dziedzictwem i tradycjg w peryferyjnych polach kultury. Jednoczesnie
raz jeszcze powtdrze, ze nie znalezlismy tu prostych recept, co potwier-
dzajg wszystkie artykuty zamieszczone w niniejszej publikacji. Odbiorcami
przedstawionych nizej uwag moga by¢ samorzadowcy, autorzy polityk
lokalnych, formalni i nieformalniliderzy, cho¢ celowo zostaty one sformu-
fowane jako bardziej ogdlne drogowskazy, na podstawie ktorych dopiero
nalezy zastanawiac sie nad rozwigzaniami dopasowanymi do konkretnych
lokalnych kontekstéw z uwzglednieniem ograniczonego zakresu spraw-
czosci, o ktdrym pisze na poczatku. Propozycje te wysuwam niesmiato,
poniewaz ostatnig rzeczg, jaka powinna wyptywac z przeprowadzonego
projektu, jest przekonanie, ze to badacze ,z zewnatrz” mowia spotecz-
nosciom, co powinny one robic z kulturg, w tym z ich wiasng tradycja
i dziedzictwem.
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Tym, co mozna natomiast zasugerowac podmiotom (wspot)odpowie-
dzialnym za funkcjonowanie lokalnych pol kultury oraz lokalny rozwoj,
to przede wszystkim sam fakt myslenia o polach kultury w sposéb kom-
pleksowy, programowy i dtugofalowy. Kluczowe wydaje sie w warunkach
lokalnych poszukiwanie sposobdw na likwidacje wielokrotnie opisywanego
w ksigzce ,pekniecia” charakteryzujgcego stosunek do tradycji i dzie-
dzictwa wiekszosci mieszkancow z jednej strony oraz elit symbolicznych
zdrugiej. Mozna w tym kontekscie mysle¢ miedzy innymi o popularyzacji,
ale — poniewaz ta ostatnia wcigz zachowuje typowy kierunek przekazu
— bardziej chyba o rozmaitych formach komunikowania, wtaczania, wy-
miany, wstuchiwania sie, dyskusji i dowartosciowywania rozproszonych
dziatan spontanicznych i oddolnych.

Sita myslenia o dziedzictwie i tradycji w sposob szeroki i —chod brzmi
to troche jak oksymoron —nieszablonowy, z uwzglednieniem do pewne-
go stopnia plastycznego i wybidrczego ich charakter — to kolejna rzecz,
ktora wynika z przeprowadzonego badania. Kosztem wyobrazonej
kanonicznosci sugerowatabym zgodzi¢ sie na niedomkniecie tradycji
i rozne formy ,braku autentycznosci”. W swietle przeprowadzonych ba-
dan opowiadam sie za koniecznoscig dopuszczenia do gtosu szerszego
niz wynika z potocznych, ale tez czasem akademickich przyzwyczajen,
rozumienia tradycji — takiego, ktore pozwala mieszkaricom badanych
(i innych) miejsc odnalez¢ swoje, niekiedy alternatywne wobec main-
streamowych, historie. Chodzi niejako o przyzwolenie na to, by ludzie
mogli wybierac jako elementy wtasnego dziedzictwa nie tylko te, ktdre
kojarza im sie z ,odSwietnoscig”, patosem, obcoscig, a co za tym idzie
czasami — pewna opresja.

Przyktadem takiego potencjalnie ciekawego moim zdaniem ,posze-
rzania pola kultury tradycyjnej” moze by¢ wychodzenie poza kojarzenie
jej tylko z ornamentem czasu wolnego — wtasciwie bytby to powrdt
do znaczenia tradycji jako pewnego przekazu miedzypokoleniowego
odnoszacego sie do catoksztattu zycia cztowieka, gdy doswiadczenie
nie rozpadato sie na ,czas pracy” i ,czas wolny” (Klekot 2014). Jedno-
czesnie pozostawatoby w rezonansie z — po raz drugi postuze sie termi-
nem z innego obszaru, ale wybrzmiewa on tutaj wyjatkowo wyraznie
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— postulatami nowej muzeologii (Ziembinska-Witek 2011), zgodnie z ktdrg
dziedzictwo to nie tyle pewien obiekt poddany obrdbce eksperckiej,
co efekt komunikacji zzaangazowang spofecznoscig, ktora—to dodaje juz
od siebie —na przykfad nie chce tresci oderwanych od zycia codziennego.
Odnoszac to do przeprowadzonego badania: obserwowane przez zespot
miejscowosci rdznig sie miedzy sobg, co oczywiste, typem gospodarki.
Badania prowadzono w gminach, gdzie podstawa jest/byto rolnictwo,
ale tez turystyka czy przemyst. Na ich przyktadzie okazuje sie, ze lokalne
narracje tozsamosciowe czesto dotyczg tego, w jaki sposob ludzie pracuja
lub pracowali, jakie towarzyszg im etosy, w tym rowniez te zwigzane
z pracg w przemysle, wcale niekoniecznie w rolnictwie (ktdre wydaje sie
takim najczestszym potocznym punktem odniesienia dla rozmdw o tradycji
czy ,ludowosci”). Do pakietu tresci uwazanych za wspoélne dziedzictwo
warto wtgcza¢ nowe elementy, np. zwigzane ze stosunkowo Swiezg
przesztoscig. Nie batabym sie poszukiwania tradycji i dziedzictwa w tym,
co zwigzane z powojennymi procesami osiedlenczymi czy PRL-owska
modernizacjg, o ile faktycznie z nimi identyfikuja sie lokalne spotecznosci
(a wydaje sie, w Swietle zebranego materiatu, ze przynajmniej do pew-
nego stopnia tak). Ten kierunek mogtby rowniez uwzglednia¢ myslenie
w kategoriach dziedzictwa o przyrodzie, czy innych mniej oczywistych
sferach zycia.

Oddolnosc zainteresowania dziedzictwem nie musi oznaczac¢ przypad-
kowosci i nieudolnosci. Wydaje mi sie, ze warto poszukiwac sposobow
wyposazania w kompetencje i narzedzia roznych lokalnych podmiotow
zajmujacych sie dziedzictwem i tradycjg, w tym nieprofesjonalnychiz po-
szerzonego pola kultury. Ponadto bytoby chyba pozyteczne poszukiwanie
sposobdw koordynowania ich pracy itgczenia w rozne formy partnerstw.
Zastanawianie sie nad logikami tworzenia narracji tozsamosciowych
oraz reinterpretowania tradycji moze zwiekszac swiadomos¢ tego, ze nie
sg one niezmiennymi pakietami oraz ze w tym obszarze wystepujg kon-
flikty, odmienne wizje czy nawet diametralnie rdzne interesy réznych
kategorii podmiotow lokalnych. Nie nalezy bac sie pytan o to, czy i ktorzy
mieszkancy identyfikuja lub nie identyfikuja sie z okreslonymi tradycjami
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czy dziedzictwem, a takze dyskutowac o przyczynach odrzucania niekto-
rych rozwigzan przez cztonkdw spotecznosci.

Trudne i nierealistyczne wydaje sie zrezygnowanie z instrumentalizacji
dziedzictwa jako pewnego produktu o wartosci ekonomicznej. Namawiam
jednak, by probowac zachowac réwnowage miedzy rozumieniem tradycji
jako sktadowej marki lokalnej wpisanej w dyskurs turystyczny a postrzega-
niem jej jako waznej czesci samoswiadomosci wspolnoty, ktora ma stuzy¢
mieszkaricom. Z kolei w lokalnych strategiach nakierowanych na rozwdj
turystyki sugerowatabym uwzgledni¢ rowniez refleksje krytyczna, nivan-
sujaca i pogtebiajaca namyst nad wptywem turystyki na lokalne zasoby
oraz pozadanymi jej modelami — realistycznymi, faktycznie mozliwymi
do zastosowania. Mowiac ogdliniej, wydaje sie, ze bytoby dobrze, gdyby
lokalne spotecznosci otworzyty sie na dyskusje o sposobach rozumienia
i wymiarach rozwoju, rozmawiajac o lokalnych potrzebach, w tym — po-
zaekonomicznych. Warto tez wprowadzac w lokalne dyskursy kategorie
rozwoju zrownowazonego, nie tyle jako hastowy postulat, ale jako temat
do przemyslenia, opracowania i nadania mu konkretnego ksztattu.

Na zakonczenie pragne zaproponowac —zgodnie z duchem catej ksigzki
—urefleksyjnienie wtasnego peryferyjnego potozenia i opisywanie go nie
tylko w kategoriach ,brakéw” do wyréwnania i nadgonienia, ale réwniez
zrozumienie szerszych ram tego zjawiska i jego ztozonosci (Zarycki 2009;
Jacyno, Kukotowicz, Lewicki 2018). Jesli pojmowac peryferyjnosc jako
ztozona relacje lub uktad interakgji, to okazuje sie wprawdzie, ze lokalna
sprawczos¢ traci nieco na znaczeniu, ale za to da sie by¢ moze praco-
wac nad jak najkorzystniejszymi dla danej spotecznosci strategiami
adaptacji.
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Publikacja powstata jako plon projektu, ktory zrealizowato Nadbat-
tyckie Centrum Kultury w Gdansku w partnerstwie z Pomorskim
Centrum Badan nad Kulturg dziatajgcym na Uniwersytecie Gdanskim
oraz Instytutem Kaszubskim. Jest to wiec rezultat — jak sie okazuje
tworczej (i trzeba od razu to doda¢ — chwalebnej!) — wspotpracy
instytucji samorzgdowych, akademickich oraz pozarzadowych
osrodkow studiow nad kultura. (...) To bardzo ciekawy, kompetentny
oraz wywazony wyktad o kondycji kulturowej pomorskich spotecz-
nosci lokalnych rozpatrywanej z perspektywy instytucjonalnych
i indywidualnych kontekstow i szans zastosowania lokalnych trady-
cji, dziedzictwa kulturowego i pamieci spotecznej dla rozwoju.
Po drugie to bardzo dobry materiat zrodtowy do jakze potrzebnych
badan nad kondycja Polski lokalnej w ogodle oraz kondycja kulturowa
polskich peryferii. Po trzecie wreszcie — to rowniez inspirujacy
zestaw propozycji metodologicznych do reprezentatywnego bada-
nia spotecznosci lokalnych. We wszystkich tekstach wybrzmiewa
odwazny krytycyzm wobec fasadowosci i ptytkosci wielu z zaobser-
wowanych inicjatyw na rzecz wykorzystywania tradycji dla rozwoju.
Z drugiej strony pojawia sie autentyczna troska o zapewnienie trwa-
nia dziedzictwa kulturowego oraz dbatosc¢ o uwazne i sprawiedliwe
traktowanie pamieci spotecznej na postmigracyjnym Pomorzu.
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